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譯序 . 

化書由 杜科罕 伯靜所篇的手本中翻化來，原文尙未付印，化故此讓本在譯界乃是一禮罕見的現象。 
從來譯本有取材於古錯者，有化材於新籍者，然取材於乎本者，還是少見。那麽讀者旣無原書可&參 
考，譯本就是惟一材巧了。道稱情形在讀者乃是一件械事，而在讓者則爲】趣優勢。但是譯者雖本可化 
增删改譯•而却不曾利用丫這樣一種權利，雖然箸者與學會同人不但化許此權自由，而直還滋患這種启 
由。 ‘ . 

日新月異的西方學術對於自然和人事都己硏究過 T ， W 是對於他們化生±長的民族的精神和性格， 

一向還少有專門的硏究。爲彌補化種缺械起見，近來就有民嫉性格學的發展。化書之作，目的化在於巧 
明德國民族的本質和生活的0 - 一 

民族性格學是「自知」之事，然自知輿知人都是難事。古人 曾說： 「知人則哲」，西哲教人..「知 
道自己」。自知有幾穂難處，一則因爲自己的行事是根據於自己的天性的，而每人的天性乃是負己一切 
行事的無批評的前提，人的行事就如溃戲似的，演是自己演的，好攘的批評就在他人了。第二，一巧知 
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巧國化楠神 二 •‘ 

識都需要一些銳晴作巧工具，這些範嗦在與人比較時•才容易得出 ，因 爲兩 方面的 差異可 W 暗示 人凹新 
的範嘻。但是人若專 拟自己 爲考察掛象，則不容易着手。第己 ，乂只 容易知 道自己 的必理狀態，而不容 
易知道官的巧因，猶如身體某一部巧痛了，自己巧知道痛•而並不知道痛的 原因。 但是醫 生知道得反而 
比自己淸楚。第四，人在平常時，必理未受攪動，&爲自己若處於某某非常情 化下， 常有某 種態度 ，實 
則，到了身臨巧境時，化許垂出宜己意料之外，這是巧巧平時決定他的帮斷的，乃 是想像，理想，化教 
育，而在變時決巧他的行動的，乃是晶格和才力。‘ 

至於知乂， S 同震難。品因予首己 S 昌的瓷雙他乂，所 謂榮人之必度羣之 

必，盖則指此而言，實則他人不論小人•或是君子，化許與你所想的垂不一樣 。二則因爲，人的】種行 
動化巧有其特殊的因綠，這極因緣，別人化許化本不知道，或者縱然知道，化不能 威到痛 切地步。所巧 
你要是嗔 25 自己的立場來批評人，往往隔靴搔瀑 .，不 能中肯。第 S 因巧 ，人的批評多牢根 據於普遍的抽 
象的標準，而於他人的個性和信仰不能設身處地，所拟我們看到西洋人因爲「己位一體」的問題，而互 
化爭端，&至瓦相殺戳，就不甚能了解。第四因爲生活習慣，利害衙英之故，巧 兩方面 都無法互化了 
解，到了極端黃會動起武來，替不兩立。 、 






這禮自知和知人，在個人方面與民族方面，都同樣困難 o 但是困難正是向我們要求解答的一個題 
目，而非使我們裹不前的一趨障稱。人的理智雖然勝不過威情來，可是威情化有中化的時候。你只要 
房除成見，虛也體察，化可&達到自知，知人的地步。何況旣同爲人類，必然有所化巧人的共同條件 
呢？' 

自知的結果可：^化人補偏救弊，知人的結果可化使人化鑑於人；兩方 i 綜合的結果可化使人得出人 
類的圓滿理想來。人性假定是同然的，而化會因爲時地之不同，氣禀之所拘，而谷各呈現出差異的花樣 
來 。這 些花樣，化許因爲發胆過度，而成爲偏崎，化許巧巧發育不垂，而成爲殘缺。因而我們「知」巧 
工作，一面在發巧閱明一個民族的特點，一面又巧綜合比較咎民族的長短。 ， 

要想得到這個結果，我們不妨用一穗互相勘正的方法。巧們可 U 譲一個民族中的人先從事於自知工 
作，，然後再用他人的所見所閉互相^照一下。我側化可化先離別的民族掛但作一種外面觀察，然後巧譲 
它自己憑自省自察互相對照一下。 

這穂對照工作在東西人兩方巧是應當最爲有結果的。因爲他們的性愤距離愈遠，就愈可 U 顯出他們 
的差異來。在先前人們面於一曲，所化就有「天不變，道化不變」，「巧海，西海，銜海，叱海，有壁 
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人出焉，化必间，化理同」等說法。自眞里南海，西海，東海，北海，的聖人來到中國5^後，才知道這' 
驢假設還是一邱之骆的互相認識，陳栖人也理上的差異，比起容貌和衣着上的差異來，有過之無 不及。 

但是這種差異可&看微是各民族對整個人類的一種貢獻 ，化 可化看做全人類所 巧散爲 谷民族的一種 
殊相。就巧爲貫獻說，我們應常把各民族的成績結合起來，組合一個最完善的文化， 就其爲殊相說，我 
俩應當把谷民族的特展結合起來，形成一個最 .圓滿 的理想。這兩層工 作事實上早己就在進巧中了，因爲 
自從海戳大開來，西洋的文明利器， 日日在往； 輸送，這就證 Sj 了各極貫獻之互相補充了。巧义， 
西方的人生理想化 己傳播 到東方，而興起種種波浪來，這就證明各種殊相之互相圓 成了日 

吾常謂中國人之接受两化，在行^上是零售的，在思想是批發的。有的人們 巧有) 種攘處，有 的人 
們兼有兩械壊處。至於；^批評態度接 kK 西洋思想，0愼重態度發巧一種運動的，那恐怕還沒有其人。他 
們巧巧動上，不是毫不動作，就是激晴亂動，在思想上，不是盡情反掛，^是营目信從。遇爭執，不能 
相忍巧齡，辿主張，不能老成持重，於是乎……於是乎……？ 

中闕人今後在接受西化方面，應當先從自知的工作入手，巧有化明 白了自己的長 處和短 處&後 ，然 
後不至於削足適履，也不至於皮藥誤投。這極批判工作，.在我們覺得，人們】向並未曾試探過。一禪運 













動之起，總是巧篇 1 陣營，否則就是調和拆衷，略拉胡扯。其能虛似體察 ，融曾 貫通者 ，蓋不多見 o I 
然而主張一說者往巧意氣洋洋，不可一世，巧爲天下之大，盡在己矣。於是靈說流傳，愈不可收拾了％ 
這都是由於未曾千巧認謡自己的緣故，我們應當從這部斯著學得一點自细的方法(譯者的總序頗有幾分 
嘗試意陳)。 ‘ 

杜巧罕 此書對於德國乂的生活態度，必理活動，客楓成就，都能從其極端處見到中道，他舉了人類 
典自然，內觀巧工作，深乂巧健查，個人與该園，絞琴典对劍：凡此等等都是不容易調和起來的掛立， 
但是德國人，就其整個民族說來，己經把這些極端各谷發化到盡處，而同時又能維持 . 一種中和。中國人 
之 r 中」 乃是藍伏不動之 r 中 J ，德國人之 r 中 J 乃是裝張平衡之「中 J 。 中國人想體會到中和的妙用，所巧不 
往偏處走，結果所得的是小中，德國人明白了各端的妙處，所&盡往偏處走，結鬼所得的是大中。因爲 
人性中自然有一極調節作用，你雖盡力偏向一面，然而無化不俊，你總 會窮途 知返的 。假 如不知返的 
話，那你不論在那)方面發胆到盡美盡善地步，而化會有了滅亡的危險(歷史上例子甚多】。這乃是垂 
體發出的呼聲，哲要求人把它的瓜個方面都平巧發展出來，發巧不忘中必，持中不忘外境。持繫這種中 
和的乃是「悠久的女性」，而保巧這種生巧的乃是國家。 
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但是民族的垂體雖然調和了各種極端，而哲對周園的國際關係說己經處於不調和中，但邑經完 
成了自己 的巧想 ，這是深入的結果，但是周圍的國家還不曾深入在他們的理想之中。因化，他們要想在 
整個國際中，由這極「深入」，巧返於「淺出」，便維繫一禮中和，那還是有待於他們努力觸明自己 
的立場的。 

^人無論偏向那一巧面，總是 U 垂副力量傾注在梟邊的，這是他們的&地眞實的結果，幾千年的 
歷化己經使別的技燕腐化，虛僞，滅亡 T ，但是常寿的 日再曼 民族到現在仍然保持着古代的純潔，靑 
春，向前，削遮的力量，這是可令人贊嘆的。但是一個眞誠的民族在對人方面往往是笨拙的，因爲他們 
或則認他人是朋友，或則認他人是仇敵，他們大槪不知道仇敵可化是將來的朋友，朋友可 U 是暗中的 
仇敵，因而他們就不善於運用時空，穏據中也，而應變無窮了。典這種缺點相述的還有一種「急迫不 
耐」•，伽俩在深深被一個理想所把捏化後，就忘了別人並沒有此極理想.，因而他們容易忽略環境，獨行 
其是。巧是血，出，命運決定了德國人的生活態度，相反的期望化許對德國人說來正是一種墮落。 
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一 引言 

♦ 

人們毎変 U 東方文化與巧方文化楠提並論，這好像足一稲婉言法•因爲自從 m 化東漸巧來，西方不 
但 ‘ w 其政治的優勢腿服丫東方，而且物質的建築，日用的器化，巧逆的工具，軍事的武器，化都 U 彼易 
化，全非舊觀。不但如化，就是文化的理想，宗教的定向，哲學的思潮•社會的組織，化無一不效法西 
方•惟恐後人。化物拽和精神兩方面，東方谷地有的己 g 化 T ，或在準備喊化着，其未喊化，化且不能 
陳化的，就只有受天然御汰，日趟淪亡了。那麽東方文化還有谷在餘地麽？化許它化本就不存在，化許 
芭是太於劣弱的，而不能巧西方文化競爭，化許芭是太於理想的，而不能輿强力韻頗，無論如何，吃是 
巧烟瘦前來的 歐洲 文化之前，被征服了，所化我們如果還25東方文化舆両方文化掛比，那只有苗柳形磯 
罷了。但是人們旣然 a 歐洲文化與盟洲文化對比，而不；^歐洲文化與非洲文化，澳洲文化或美洲文化相 
較，那就指示出，東方人化有其安必立命之道，利用厚生之方，而可巧立足於霄壌間了。 
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巧歐洲文化强制東方人接受它的這種情形么 y ，於是東方人除了對西方文化習焉不祭，浸潤其中巧 
人古&外，那些眷戀過去，關必國粹晚人，就有意識的有一種重新定向内 eorientier 旨 g 。於是就有「中 
學爲體，西學竊用」之說。這禪主張用意至善，吃似乎要保留中國乂的綱常名教，而只採取两方人的 
聲，光，電.，化。但是這個理想化是不容易達到的，因篇伴着物質文明，社會的組織化就逐漸變了，社 
會的紐織旣然變 T ，於是就有維持這穂新組織的道德習慣隨着發生起來了。若生制取消了，大家庭制破 
壊了，新的黨派形成了，而旦愈脫擺舊思想的學說，愈受人的歡迦，闪而人生的重必就至少在理論上漸 
漸獲了。因而昔曰安主重遷的習拟化就屈從於遠涉蓝洋的冒險，昔時规蘭俾家的生活化就讓步於趨向巧 
巧的現象，昔時謙和遜譲的德巧化就屈服於競巧尘荐的新說，昔時遲絞穏靜的態度化就轉變篇緊張奪勉 
的精神，昔時家族中&的古訓化就突罐原黛國中>$的理論，昔時好古守帶的必理些就變成了維渐進恥斯 
勇氣，.普時己從四德的婦道也就改造成獨立解放的女性，昔時聲敲對化的鱗文化改變巧平易通俗的白 
話，昔時定於一靜的儒學池就屈服於百家爭鳴的渐學。……凡此等等變化都不是人們货意標奇立異，喜 

新厭故，都是因篇環境變了，需要變了，所巧人的反應化就變了，巧原舊日的態度做法己經應付不了巧 

、- 

局面了。這是先進們所不曾料到的。半推半就的態度畢竟是就而不 推了。 








在這種不可抗的怒潮中，人們不祖推波助爛，模做西方，擦棄舊學，而旦又進一步有意識的提倡了 
一 種新文化運動。新文化運動是一種批判的運動兼介紹的運動 ，电 對於^古學是存着一稲厭棄攻擊態 
度，而 對於巧 洋新學則是無條件的接受的。這趣運動雜過了「人牛：觀之論戰」，最後就到了「全盤歐化 
論」0中國人之歐化早己是 一 趣事實，此種新文化運動所發生，目的似乎不專在給這種事實做一種理 
論上巧根據，而尤巧偏蓝於梧擊那些忽視這趣事實而仍願維持舊規模的學者。一搭新進己經醉必 巧學， 
哲學，新文學，而 W 盛守豁說爲违拘陳腐，不願爲伍了。 

典這種運動相伴的現象，就是，政黨的株立，學校的叢化，學說的爭衡，主義的互鬥 。准激 烈的表 
現就是共產主義，無政府主義，國家主義，己民主義，网社主義等，的互相爭霸。最可慢的是這些運動 
和學說，無一不是抄自面洋的，西洋人所沒有的自己就不敢主跟，巧洋人所己有的自己就不敢放過。因 
而^就成了世界谷强的一個縮影，不但政治上，學說上，就是藝術上，享受上，化是化步化步，化趨 
化趨了 。結果 就不稲免了輔穂倾耻，掛立，峡和，赫亂，終於使社會上秩序大亂，失了中必，而化人有 
無所適從之嘆。 ， . 

這種模做縱然不是】種宣目摸索的撰做’化是一穂毫無扶選的模做’縱然不是一種拾己転人的模做， 

現代德國思想驛叢莊序 一二 



德國的 椅神- 四 

化是一種不顧全局的模做。一個留學生在外國^誰學了什麽學說，某種主義，他在囘國後化就宣 傳某穗 
學說，某權主溝。這趣情形彷彿成了】補命定的，他們從不思想，自己若不學化種學說和主義，化許會 
故學別的，而旦輿他相反的人，巧來如菜化學他的一蒼的話，那他俩是會间他信奉同樣學說和主義的° 
但是機會和偶然決定 T 他們的方向，他側己經注定獻身於命運把他們置於其中的那疆學說和主義了 0 
在這雜化樣畫勘蘆的模做之中•民族的內 & 力量就威割 '一 穂窒息的空氣 ，巧爲樣樣事惜都是從外面 
加於自身的，這己經是一種壓迫，而尤其壓迫人的，乃是這些樣樣事愤又都互相矛盾 ，毫不統一。於是 
這硬'肢迫就成了雙重的，第一，电窒息了 中國 人固有的生機，第二.，吃使中國人^欲肢依而也難&巧 
擇，可裳4^張新文化的人又是態度堅決，非領人走扣西方不可的。 

人的內也在這穂重壓之下就吐露 T 1. 趣極其微弱的呼聲，那就是^本位文化連動。這補運動 
是一稱崔谷足音，巧又是一驢曇花一現，是一輔如睡初醒，但又是一禪巧搪獅子。它未曾蓬蓬勃勃發 
起來，它兵吐了芽，就萎縮了。有人主張第二條路向中的東力文化會代替了第一條路向中的西方文化， 
這是】穂很樂觀的見地，(化說擬於下文批評之)，又有人提倡 .一 禪中國本位文化，這化是一趣樂觀的. 
期待。事實上不但中國文化未代替了西方文化，反而是 中國 人都棄舊從新，救典忘祖了。至於；^柄本位 






文化，則吃如果是凹過去的；文化爲本位，而來接受西洋文化，那就有許多問題了。因巧這穂說法歸 
根說來仍是「中學爲體，西學爲用」之新解，其調和之脚難，己如前述。化極本位文化論若&中學爲 
優，西學爲劣，那又是一稱强辯之詞•，它若是化爲中學與西學互有短長，而欲觀長補短，那麽長短的標 
準 又在那裏呢？它若是想調和中西，自成一格，豈不成 r 折衷論，而抛棄其本位思想慶？ 宇 宙間的 事理. 
果然不是全人類所有，而是一個民族所得而私的麽？而瓦两方人的成就然可抛棄不用麽？ 

這些困難，中國本位文化論者似乎還未充巧加解咎，但是本位文化論直到現在止還是最新近~ 
而似乎最爲合理的希望。厳先的中體西用論是根本保耗懲學面孔，而只應用西方的物質文明的，巧是這 
種學說似乎未曾十分考察主人翁與工具的關係，那就無巧於鹏斯文之人，鶴御墮托，而仍希其閑散逍證 
似的。文化 S 向論主張中樹文化將來要戰勝西洋文化，化說之病似乎在單敢誤認精神氛圍就是文化？各 
民族有各民族的精神氛圍，若單化此爲文化，則極野蠻之人化有文化了，因爲他們的生活圈中化有其精 
-神氛圍的。文化離不了客觀的表現，卽離不了文明.，說文化，也就連文物制度包括在內(按文化與文明 
之巧牽强己極，實可消除)。化說旣單人生態度爲文化巧界，所 SHb 就主張東西义化不能融合•這是 
自然的結果，因巧人的態度是间時只能有】種，而不能有兩極的•，但是照我們的文化觀(詳見下】 ，則〜 

曳巧疫固思巧驛叢 庭序， 五 


-德园的惜神 '六 

巧西文化是可融合的，因爲客觀的成就是有積壁性，而可巧轉移的。垂盤西化論事實上己經戰勝了， 

担是有必人化有所不甘於必者，乃是，西化論者魯莽滅裂，毫不批評，毫不選‘搔，毫無計割的，從事劇 
竊，尤&學說主義之盲目實傳爲最有壌的影響。本位文化論者似乎仍然找不到具體的方向，其所懸 
的理想雖甚合理，然終於是】趣口號而己(實則不論那種主張都是一種口號，實際的結果甚少，否則忡 
國尝不巧了 )0 

實則我們如換一個觀點，則中國本位文化論就有了意義了 0 
1 我們主張，宇宙間的事理雖然有一部分是同一的，可是电是無限的，而且同一個問題，解決的方 
法化可拟不一樣。就如西方文化雖是一系 ，而帷，棋，隙 ，峨，等各有各的特徵•，我們如果否認它們各- 
自的成就，那是錯誤的，但是如果我們因爲不否認电們的成就，而便非领法哲們不可，那化是錯誤的； 
因爲我們用自己的必思才力，在自己的方式下，去把捏一個問題，化自然會得到另一種結果化理 千分' 
衞單，比如 蒂秋戰國 時化與西洋近代文化接觸了，而專化模做祖述人爲事，那麼諸子百家豈不都產生不 ■ 
出來了麽？現在假定還 有一批 未出世的諸子首家，我們正可巧喚醒他侧，本着各自己的立場.，發揮自己 
的 創見。 






二巧兩種文化相遇化後，往往而且化應該產生一穗綜合，中古的經院巧學就是希臘論理學典基督教 
融合脚新結果，陳兩的理學，唐代的禪宗..，都是忡师兩系文化融合的新結果。現代的思想家，正該&恃 
國精神創造一禮新的學說出來，垂 盤巧化 論者與 W 東易阳說者都是化禮發废的障碍，我們不必十分相信 
他們。尤&當此異說雜出的今日，我們正有一爐而冶的希望。 

111文化有高低偏閒的不间，中國文化化許己有一輔巧獻於世的東西，化詳只有這樣一稱萌巧， 
還未發榮出來，我們正可把唁們加化發槛光大，這化足巧們的責任。但是我們不當保存國粹的態度 
來對付它們，而常如巧巧两洋文化似的，來選擇它們。 

四一穂民族性總有化 i 特徵，所 W 它觸於一種環攪所起的反應可&舆別穗民族性所起的不一樣。巧們 
正可 W 順着這種民族性令化充分發展，來在整個人類的文化中，添一個新花樣，而把妾部文化加豊富 
了 0 ' 

五一個民族所承受的歷史傅統並巧別的民族不一樣，就如中國的詩，由古詩，而律詩，而詞，而 

曲，乃是順其趨勢，自然發艇出的。所；^當此東西文化巧流之時，我們如果能够喚醒中固人的自覺，而 

■- 

■有意識的承繼過去，把挺新潮，也該產生一 種渐的 文化。 

頌代淀國思想譯叢饒序 化 ■ . 't 


.徳國的協神 乂 t 

六一國的需要與別國的需超因爲處境的不同而互相差異，所化巧的•應付方法化 當與別 的民族 的應化 

方法不同，就的藥物而論，凡仰給於外國的巧料，他們都設法由國內的專門家悉必硏究，而巧出 

八用 品來。道是一稱有形的需要，化外還有一輔無形的需要，就是指導思想的原則，現在 中國人己經失 

了自信，外來的主義又往把奸格難通，我們正常準情巧理給中國乂 找一點救藥。 ~ ' 

_ - 

屯所有道些提議都有一個中必，那就是段族。爲發揚民族精神之故，我們固然要創造中國文化，爲 
救藥中國精神之故，巧們化樂於搂受西洋文化。；^本位文化有兩解，一則是典巧洋文化相異的一極文 
化，二則是採取 巧洋文 化而融入自己&內的一趣 u 國家爲前提的文化。在民媒的大前提之下.，一切事憾 
化就都有了恵義，一切矛盾化都得&解消。而旦前述谷極主張化都可化得到辯議。 U 中國的存在和理想 
爲原則，來接受西學，來發明巧理，來創造新說，則一切生張都可 U 得到 滿足， 化才可巧免於 矛盾。 
何化故，巧中國爲主體，則凡足化危义中國精神和存巧的一初，都巧擦斥之别，凡可&助進中國精神 
和巧在的一切，化都在歡迎之數。這樣我們就旣不廣絕外緣，化不失掉自我，旣不溺於內&，化不迷途 
忘返，旣不捨本逐末，化不遊騎無歸，旣不唯我獨静，化不拾乂嘘餘0這是化麽思想呢？就是國社主 
義！在這種主義下，我們所化要創造文化，乃是要表現國家精神的，我們所&要接受歐化 ，乃是要企向 



國家繁榮的，我們所 & 要堅持一種主振，乃是要圖謀國家利益的，巧們所要採取一鞠制度，乃是要維 
持國家存在的。反過來說，一趣文化如果抵觸 T 國家的靖神，我們就不創造吃，宣目颇化如果有害於國 
家的繁榮，我俩就不接受它，一稱主張如果損及了威家的利益，我們就不堅持吃，一極制度如果危及了 
國家的存在，’我們就不採収吃。這樣化進中國之存在，發揚中國之精神的文化就是中國本巧文化，巧這 
個標準下縱然是的康物，官只要不利於國家，我們化嬰創除电，縱然是外國的產物，它只要有利於 
國家，我們化要採'収吃。逞輔主義純粹是理想的，张式的，它的內容可化不拘一曲，可化隨時變化 。但 
是吃是萬變不離其宗的，國家！民族！這就是德國的闽社主義所帶給我們的福音‘！ 

這趨丰；義不是模做他人的•，所謂模做乃是擒己從乂的，巧是這輔主義只是教我們說，「你要愛你們 
的祖國，並不是要粟我們的祖國」(比如德國】，這就與帝网主義消滅他族，圖謀自利的政策，大相逕 
庭了 0 但是我們如果因爲潔拜唯： g 而忘了 中國 的話，那就技乎這個新福音的基本信 條了。 

二中國文化與西方文化 . 

談東西文化的人，一向有兩種說法，一卽東西文化不同說，二卽文化有古今而無東西說。前】說是 

現化德國思想譯恶紹序 九 



德國的•精神 ， 

一 0 . 

&態度 的種繁 文化的，後一說憂 II 序委化的。前一 i 畜人雪替 S 蓋幾類不同 

的文集，謹個麗看來，蹇 S 爲人露天性囊同時就有幾 II ， 只是| 因養緣之不 

同，而巧別靈罷了。同時他又生贈 i 存的關係， I 變叠線的進行， •1 儘家化 業接票 

^化，曜文 化業接 幢文化。後一 i 篇人性郁是一樣的，都是® 一條線盡的。愈—寶 
愈進化的，愈 窩的。 

9這屬 說蠢晏 有故 ，言 蓋理 。但—裏譜融 5。 前一震 蹇完盡 入蟹雰 i 
我們很表贊成(覽至)。曾天性中疆分裂雖然貴 舅時 地黨间，而 . f — ， S 我 S 
能說，备蓄的發奠有一極偏覆向，而人嘗—要裘喬時 奮巧， — ， 凡稱得蔓化的任 
何讓，蕾各禮要素都必然存在，祇暑 的要霞 S 遠來 f 。覺主 露說的 人^乎不^鬟 

萃 If 晏化，畜 i 雲靈？ sii ，「誦—智 J ， 
i ——」 ’ r 麵—智」蠢，撃 if 囊 ilii 

—麽，榮 i 智 i ， i 雲，則 iiili® ， gli 

基礎，化種主張愈硏索愈覺巧駭人聽聞° 


第二說 0 爲文化後來居上，古不 如今， 此說化未盡然。就文物製作而論，誠然是日新月異膊 '，但 是 
就哲學，文學，京教，而論，後人未必勝於古人。瓦就^近代而論，我們縱然可 U 說今人勝於古人 • 
可是就^，禮，而論，又似一代不如一代了。近代文化之突典乃是偶然之事，假如沒有化種突 
興，則我們眞可化發生今不如古之嘆了。 . 

第一說的出發點較爲正確，而其結論則不足取，第二說的歷史眼光固甚正確，可是官化不容易說明 
並立的各文化現象•和今不如古之處 。從我 們的觀點巧來•我們願意另找一個標準，那就是「偏」 
「圓」的標準。巧們給文化下個定義說，「文化乃是人 W 义知表現本性，經營現實的總成 績」。 同時巧 
仍又假定人性是一樣的。那麽世上爲什麽又有幾極文化類型雌？這不是因爲別的，巧因巧人的精神不能 
在同時都表現出來，哲巧某禪環境下，就藉某禪環境爲诱巧，而喚出其各別的內也巧動來。但是一種文 
化不論如何發矩成熟，並且到 T 墮落地步，而其爲人陆中之表現，么要求則一。這種片面的發展足可化 
使一個民族陷於危險之中，就如印度人過重來世，就受了淘汰，中國人過重中和，化遭了外患，歐人逊 
重主義，致爭競無己。但是這幾穂趨向原來都是人所要求的，否則就不曾發生吃們.，但是它們過度發展 
之後，那它俩就因爲偏廢之故不能解決整個的人生閒題了。 

現代德國思想譯叢化序. 】】 



德圃的精神 二一 

在這穂恼巧下，我們就問，這些傾向如果都綜合起來，截長補短，水乳巧融，豈不更是合乎理想的 
麽？ 官 們的發展誠然是各自爲謀的 ，但 是哲們豈不可殊遂同歸麽？吃們的發展誠然是代有增益的 ，但 
是它們豈不是有一個圓滿鶴斯麽？假如我們找到了萬派朝宗之宗，那麼古今中外人的活動不是都集中在 
這一點上麽？這個理想是什麽赃？吃不是涅繫，•不是天堂，不是幻滅，不是殺伐，不是超乂，不是財 
闕，乃是「表現於國家形式中的豊富的乂生」。 . 

人的一切活動 ，都瓜 向於己種目的，一巧盡性，二巧叙理 ，二一 巧遂生，(古訓所謂正德，利用，’厚 
生，舆此說相似)。我們拿這 S 個標準來批評一切文化，就可&看到哲們有偏有圓。凡一一一個方向都平均 
巧展的.，那就是圓的，否則就是偏的，至其發艇方向雖同，而其离低鸦度因爲不同，所化其圓的程度也 
有等差。 

我們可進而觀蔡1下這 S 個方向所產生的結果。 (一】 在盡巧一方面，就產生了美術，文學，宗 

教，詩歌，音樂，禮法等。(二)在窮理一方巧，就産生了純粹巧學，數學，，自然巧學，人文巧學 .0 

♦ 

( 一一一 ) 在遂生一方面，就產生了文物，軍事，工業，農業，醫學，政治，經濟，法律等。我們若是拿各 
條成賴來考驗一個民嫉的文化，那麽我們就可 U 看到，中國在盡性】方面，稻度頗島，在巧理一方面， 



巧差了，在遂生一方面，當然更差。至於印度則在盛性方面，祇有寓教稍爲可取，因爲它的文學.，詩 
歌，偷常，音樂等等連中國還不及。至在窮理方面，化只有在純粹巧學方面有所成就。在遂生一方面， 
則根本談不到，因爲它們就不想生活下去，所化圖择之其，不論在精神(如政，法)方面，和物質方面，- 
郡落伍特甚。古代希臘的成就舆中國的成就相差不多，而稍度較高。至於近代的歐模文化，則總括起來 
說，是比東方及古代的文化較爲圓満的，因爲他們不祇巧文明利器和科學方面，卽在窮理盡性方面，化 
都邁超往古了。在備胜恢慎等國家中，巧們本難强巧商下，巧若細細考査一下，則總平巧分數仍德國 
巧最高。在盡性一方-面，^的音樂，美術，文學，.詩歌，部曾産生了驚人的成績，萬教改革的發源地 
化在^，而旦德國人的神祕主義化比別的國家更較爲發速；在窮理一方面，則近代巧學實由德國集其 
大成，自然巧學與人文科學至少化比其他國家百尺竿頭，巧進一步。在遂生一方面，則^§的醫學是佔 . 
第一位的，軍事是化第一位的，製作是佔第一化的，妓治是化窠一位的，而就德國之梧擊個人主義，.資 
本主義，黯倡國'社主義說，那更是使人人得2^遂生的一禪新的福音。我們不知道，人巧中除化一一一種要求 
巧外，是否還有別的要求，如果就&這己穗要求而論，那麽徳國人滿足這 S 極要求的成績乃是到了最窝 
的程度，而可 U 當得起圓滿無缺的了。 

現代德國思想譯叢路序 一宜 



德國的括神 一四 

不過這禮圓滿性並不只是應有盡有，數目充足之謂，這種圓滿性乃是有機的，，比例的，和諧的，令 
中必的。所謂「有機的」乃是說，谷禮活動都有一種內在的連繫，而不是妙襲劍竊的，毫無生氣的 •，所 
謂比例的，乃是說，這些活動有一禮平均 的發肢 ，而不是片面偏枯 ，胎害 垂體的(如個人主義)；所謂 
和諧的，乃是說，這些活動，有一禮律動的關聯，而不是各自爲謀，互相傾耽的•，所謂有中必的，乃是 
說，這些活動都有 .一 個巧同的目的，而不是散漫無紀，毫無系統的。這補理想的實現，恐怕只有在國社 
主義中才可能的罷！ 

S 東西文化果有差異沒、有？ 

前邊我們巧是列數了各趨文化的成績，而未談及其內容。但是各個文化巧野在理想上雖然應該輔合 
起來，而在歷史上講，哲們所採取的方法和方向，顯然瓦有差異。對於這個問題，悉&硏兜過的人太於 
少了，而且這少數的硏究家中所得的結論化未能盡滿人意。依我們淺薄的見地看來，一個新的假設化許 
是必要的.，雖然更好的假設化許還是可能的。 

我們先前說過，文化是不當&生活態度來分類的，因爲生活態度寧是一個文化民族的形上學的結 


果，而非其原因。各民族的形上學所 SJ 互有差異，乃是因爲其方法不同，而其方法所 ' w 不同，乃是因爲 
其出發點不同，而其出發點所&不同，又在於其智力的差異。這極智力的差異化許是婦類上的，化許是 
程嚷上的，我俩不能細論哲。因爲這個問題又談得遠了.，現巧我們只可化一觀察各民族文化的出發點 0 
要想發現谷民族文化的差異，我們必須採取同中求巧的方法，卽求 i 一種差 Spedfische 口 iffere 旨。 
這種種差所幸一般人都己知道，而不待我們巧事追求了。两方文化所異於中國文化者，在於其科學和民 
治，印度文化所化異於中剧文化者，在於其空論和厭世，中國文化所化異於西方文化者，在於其比類和 
巧中。 

墙種成績上的差異旣然找出來，那麼巧 俩就可 W 再進一步來考察所0產生這種差異的煩因。這襄巧 
避篇幅起見，我們可 U 不必旁敲側擊，而逕直指示說，學的棉髓乃是法則，而產生化種法則的乃是用 
於實驗中的「槪念 J . 。空論的被據乃是矛盾(純理的矛盾，非勸的矛盾)，而產生此稱矛盾的乃是用於 
辯證中的「槪念」。比類的對象，乃是實物，而表像此禪實物的，乃是里現於具體中的「觀念 J 。反過 
來說，若是沒有法則，巧學就成了把戲，若是沒有矛盾，空論就成了戯論，若具離丫實物，比類就成了 
巧想0 
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由化看來，西方思想輿印度思想都&槪念篇出發點，中國思想則&觀念爲出發點。那麽西方與印度 
爲什麽又巧 T 家呢？西洋古代思想，卽希臘思想，巧也&抽象的槪念爲出發點，但是希臘思想與印度思 
想早就巧了家。這是因爲希臘人的槪念乃 r 實有 J 爲中必，而印度人的槪念乃&「關係」篇中&之 
故。自始就有「實有」槪念 B 淀 riff des Seins ， 他們假設，在生滅的現象之後，仍有一穂永存 
不變的實體，爲這祂現象的基廢必昏至 rate 目，這確實有乃是積極的，實在的，眞實的，基本的。這時 
候，就巧生 T 各派思辯哲學。這是第一個階段，隨後又有元子學說出現，&爲這禮實體不是渾然，一體， 
乃是谷別獨立，巧瓦影響的。這些元子因爲有權禪排列關係，所巧就有各種差別的現象。镇是第二個階 
段0 ( 這輔元子學說所&發生，恐與字母有輔，因爲字巧正暗示了元子的存在)。但是這還是一種純理 
的溃驛。到了近代，這禮槪念又應用於實際的斟象上，於是人們才發現了各個實在元子(非假設元子】 
間的眞正脚係。這補關係若化數字表示出來，就成了该式，定理，巧理。科學的妙處就在於元子槪念與 
數學結合起來，所&祗有數學並不能產生科學，就如幾何學早己發現於希^時代，而那時並不脅有了科 
學 。這 是就自然科學說的。再說到人文科學，則化是應用自然巧學於紛雜的人事上所得的結果。所化色 
們的巧學性化與吃們的數學性成比例的。 



印度巧學尙滯留在第一個階段•卽思辯哲學階段。我俩若單化「槪念」微巧姑料，而用理智，由演 

緯方法，進巧推論•則化可 U 得到一些結果。因爲「槪念」縱然空洞到了萬巧，而仍然含着一些屬性， 

就如直線•方形，一一一角•圓等•槪念，巧是幾個單純的空間槪念•但是它們的關係'，在充分發渾 之後， 

'就成爲複雜 的己角 化幾何。同樣 ，一 些槪念，如「實 有」 •「非 有」，「觀 念」等，雖是空洞的•可是 

吃們化有其性質，因而人們如果運用吃們從事推論，化可&得到一些結訟。這樣所發展出的結謝•乃是 

純俾思辯的，除 r 巧思想中化外，並不能影響下現 i 界，化未必典現實界巧應，一如純粹數理化不必與 

現實界相應似的。所布職與印度巧用純粹槪念化可0康生出許多宵學系統來 0 

但是希臘齊學的中位問題乃在 「實有 J 槪念，哲的备補縱嘻都是說明此實有者。至於印度哲學的中 

必問題乃在於相對槪念，就如，「一巧異」，「有與無」，「生輿滅」，「常與斷」，都不表證一種實 
k 

在的東西，而只指示出萬法皆空來 。哲把 這些本來相對的槪念，絕對化了，而應用於對象上(卽萬法 
上)，於是就發現了事物的矛盾.，因而^5爲事物是不眞實的，無常的。他們0巧，事物旣非一，又非 
異•，旣非有，又非無；旣不生，又不滅•，旣不常，又不斷.，那麽，這些事物就不可言語形容了 。一切 
耶 成了變幻泡影，旋生旋滅，無眞實相。因而他們就認因緣所生之法•都是空的。 一切文 字語言都不能 
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安立了。因巧並沒有東西可0譲你把握住的。結果他們就抛棄人生，而自殘其生了。 

這裏 我們可&看到，(一)他們不認物有自性，因而就沒有實體槪念，結果化就不往物裏求知識 
了，實則他們只看到具體事物的無常現象，而不知道，這些具體事物， 如果加化解析 ，綜合，實驗，就 
可化呈現出別的性質來。 ( 二 ) 他們沒有變的槪念(化沒有時間槪念) .，生，滅，常，斷，有，無， 

一，異，等槪念，若是被絕對化了，.一個一個單獨應用於當下的静態的事物上，那它們 就自相矛盾起 
來，但是我們有了變的槪念，而認爲事物&變爲自性，則種極矛盾便都統一起來 。因巧我仍如果化 
「變」爲中必槪念，赃一切對立都是這個變的歷程的一個斷面 ，因而 巧們的矛盾都可拟迎 刃而解 。巧們 
如果何一個斷面就是垂體 ，那巧 有迷惑而不知所可了。(己) 印度 人又沒有法則槪念(化沒有歷史 
槪念)，他們只認萬法是飄流無巧的，而不知恒們的變化有法則，當他們說，年老病死，成住瘦空時， 
他 們注® 的是一個死字，一個空字。他們&爲「成」化「化」是諸緣湊合成的，好像是很偶然的•，他們 
不知道，】個事物不成便罷，成就有巧所成之理，一個生物不生便罷，生就有其所&生之理，那麽 
印度人之不能盡人事之當然，窮事物的妙理，乃是常然的結果了 0 ♦ ’ 

^文化一起初就由具體的對象起首 .，， 中國文字原來就是象形的，這就注定了中國文化後來發展的 


^ ，從消極方面，它不曾給中國人 巧象的 槪念，化不曾暗示中國人化元子槪念；從藏極方面說，吃 
又決 定了； 人的比類 Analogie 推論，而不能導之入於科學的逾徑。 中國 人之不稚發達科學，並非生 
活態度使然，實由巧推論化據係具體的觀念，而只稲從事於比興。’易經是中國巧學的精華，可是但，所教 
人的乃是「制器尙象」，「觸類旁通」。「垂象示則」。舉例來說，人所 U 能造一個革，乃是在看到轉 
蓬化後，悟出來的•，又如=:露而知將風，礎潤而知將雨，乃曰^見微知著的例子•，巧如六义中各义都是因 
物理悟人巧的。如說天行健，若子化自强不息等。這糕 W 觀念爲出發點來巧推論，是不能得出定理來 
的，因爲定理不離数字，不離本質，而我們在具體的觀念中是不能窺見本質的，必須巧共相中才可&見 
了本質，所垣稱比類推論終乂打不出具體對象的範簡 W 外，而入於抽象的超威官界。結果中國人所謂 
物理濟乃是各補事物在具體的自然界所經過的歷程。它网爲取法自然之故，所&化就不改造自然，而求 
與唐然接近。天地 ，山川， H 巧，風雷，等自然對纖，郝成'^人的老師.，人只是順自然之理就可0 
了 0 

.比類推論旣然得不出及式和宠理來，而只能使人有所觀威，所&中國連純粋哲學化沒有。所有的一 
巧學說都不能離 f 日用尋常。就其注重人事說，比印度似爲高明，就其飄廢理智說，掛印度又有惋色。 
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但 是^人 的推論工具雖然錯誤，而其理智能力並不能休止不動，化在宋 元時化 •在受了佛教影響 w 
後，化 產生了 一點理論巧學 0 不^過就中國文化自身的發展而論，吃是連一步化辦不到的。 恒的特有方法 
和中國文字結合起來，就 巧能產 生辨文，律賦 ，八股 ，韵對 ，髓 謡等，墮落現象。因爲這些都是 & 比興 
和堆柳的方法，用象形雙字，而排比具體對象的結果 。轄人在葦襄現了不少驚技巧’ 但是可 
惜，精力都白帮了，白费了千餘年的光景！' 

綜合起來看，人認物質中驢藏着無窮妙理，你巧要發現巧 ，它就給你利用厚生 。中圓人認事物 
也有一禮自然規律(不是抽象宠理】，你只要依順它，就可 &進退得宜。 印度 人認事物貝是一堆無常的 
幻滅’所器們不憲馨們，晉雲避它們。結果西洋人就埋首硏鑽，中國人就靜觀體會 ’ 曜人就 
避世殘生。但是誰的成績最好魄？無疑的只有 西洋 人。因爲只有两洋人盡了物之性，只有他削才發現了 
物之理，搜盡了物之用。中國人所謂窮理致知 > 巧是說一說駆了 0 

箱理致知的目的乃在於實現】些價値，這些惯値的實現方式在先 前爲個人主義，國際主義， 無政府 

產，到 T 現轟蓋了國聖義。蠢聖義中’人的窮理’盡性，和謹 H 個巨的 ，才可0 完查實 
琴。何譽 夸•蠢嘗磬於實肇物對人馨値，卽窮究其對於人之功用。然所謂 八者不是某一 


個 ^ ，不是某一階級，乃是由歷史上傳下來一巧 ±地 上營着共同為活的同族之人。一個民族圃家在採 
，取一種制度，一種文物時，絕不能單爲某一個人，某一階級着想，而必爲一國之內一切肢體着想。當此 
計劃經濟實行之 H ，我們愈可化見到，一切文物制度都是在固家中來實現其充巧價値的。(至於盡性舆 
遂生兩者，巧們當在下文詳爲論略 ) 0 

中國先貴每倡一說，總要化看哲有益於世道人 必與巧 ，同樣，我們現在若舉辦一事，改良一法，化 
應當先看它有益國計民生與否。先就的文化動向是個人主萊的，恒巧教人如何巧富傳染，勝人一籌，先 
前的文化動向是自由主窮的，哲只産生了义化利器，只能巧化人謀幸福，而不能爲羣衆造利益.，中國的 
. 的文化動向是靜觀主義的 ，恒巧 教人如何修身養性，自每其生.，印度的文化是祗世主義的，但巧教人抛 
開世界，尋求涅盤。在現化的國祖主義中，個人主義被喚囘化，趨向孩團，自由主義被喚同來，趨向及 
益，靜觀主義被喚囘來，趨向行動，出世主義被喚囘來，巧足現實。所現在的文化動力乃是「表現於 
國家現實性中的創造的活動」。 ' , 

四人與自然 
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東西人因爲思想的出發點不同，結果不但他們的成就各有差異，而且他們對於人生的態巧化大相逕 

、/ 

庭 0 從空論的觀點看來，它不但不譲人格物窮理，而且爲巧別硏鑽娘凡愚的妄想計度，偏計所執，並 
且化巧 S 界無巧 ，猶如 乂宅，不讓人化着世 k 的欲樂。空論派的邏輯旣不使他們窮理，他們的思想又不 
使他們制作 0 因而文化低落，物質缺乏，政治滿敗，至於巳國 0 正如生物進化史上 ，一稱 生物因爲生長 T 
某禪不適巧的簾身之具，結果在環墳變異之後，致遭滅補似的，同樣，^人的圖荐工具——邏輯—— 
化把他們束縛住，不能巧進步了。對印度人說來，上帝是白給他們創造世界了 0 他們不知道，無常的事 
物如河水似的，我們修一座橋，就可 W 度過，鶴一個舟，就可暢遊。他們只想擺脫無常，不想駕厳變 
化，所化‘他們只立了一個「淸淨無爲」，爲他們的鶴的。他們&爲「無生卽無滅」，他們爲得怕滅，先 
把尘化消了，就如人們因爲怕病，而自己先自殺了似的。但是印度人因爲天氣熬烈，邏輯拙劣，不想活 
下去，遼說，人過着好好 H 子，偏化無病啡吟起來，化爲人生是苦的，這眞沒來 由了。 

；^人因爲仰觀天文，俯察地理，觀鳥獸之文，與地之宜，所 W 他們還未曾抛開自然。不但不抛開 
自然，還照着自然，制作器物(利用)，化着自然，觸類旁通(窮理)，效着自然，立身行事。但是自 
然界的象，巧是具體的結果，而不是自然所由&產坐此象的法則。所思想並不曾抓住事物的元 


素 ，事物的精薇 Ksse 旨，事物的法則，因而他們的窮理， 巧能比 附椎類，而不稚歸納演釋。 

至於效法物象，見諸行事，這又是中國文化的特色所在。中國人由天象之動靜變化，就來窺見人事 
之吉凶悔吝.，他們好像&爲自然之理與人類之事並不化相乖違，巧詣人情實在就是物理，外界旣有消息 
堀虛，人事化有進退取擒。天人合一之義，在這襄最可 U 表現出來。 

'中國人處於湿帶之上，天氣有春夏秋冬，樹木有笼巧化謝，日月有往來盈腐，人事有成敗得失，所 
化他們觀象取義，就悟到了宇宙的變化，悟到 T 循環的變化，悟到了狩中的妙用。他們看淸楚，禍福相 
倚，屈仲相成，所化他們處事就不走極端，不太着力•，他們爲天道循環，無須越化代底的。所謂樂天 
知命，似卽指此態度而言的。 

近代 面洋 人的自然觀乃是最巧結果的。自然在他面前，不是可厭的，化不是可喜的，乃是可用的0 
自然如一個襲子似的，膊子似的印度人， W 爲电是一個瞬礙，所踢開它•，孩子似的中國人&巧它是一 
個玩具，所 U 玩弄吃成人似的西洋人，則深知其中驢藏若許多寶物，巧&就探囊取物。他們這個假設 
幸而中了，他們探一次，就取出一次來，一直到現在取 f 幾化紀，把人類的宮室(世界)己經稲滿了，還 
不曾取完。先前^人 W 爲巧洋人是征服自然，而抛開自然的，這實在是一禪錯誤，因巧自然並不祇是 
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威慕取 奠醫然 ，還是一個有條囊序醬然 ， 表 面誓然 是由養展震序才能成 功的。那麽入 

巧什麽不找出這些倏理秩巧來，而巧奪天工呢？ 

說到嘗然的愛好 ，則 懼人比樓人實 在較進 I 步。樓人因爲無華巧改造 e 然，還 嘗然的 
面化未曾大加義，所慧眞晉胃然主義者。隱矣是 嘗然風 景赞露，谭人 絮祗馨 
了^然 ，還可餐 進了自然 0 簡的盾 ，歷，等名勝都不是由隱人 開闢扔的麽？ 懼人 
所巧之處馨別墅，庭園。曜美馨歡碧，中國人則專爲蓉 i 行者甚寡。賓實用而^西 

方農業靈堇震委簽慕主蕾壽中寶 需蓋？ 

隱人旣然愛嘗然聲緻，擬究 I 的理法，那麼他們不 墓象制 器麽？滞在先前誠然不曾走 
膽條路子’但蹇來穗覺蒙制器了。曾奪福器不裹體蠢，不是無生之器，乃是一個大的 

生命體，那就是垂體主義。 

巧學】向走着是解拆，實驗，演釋，歸納的途徑，現在 ^化走了中國的比類推論一途了。 ^學從 

寞硏空個豪的構成爺，耍養 S 體的意義。現在 黨思想 ^ 有蓄學化了。 蹇垂露 
意義方面來 If 羣磬能。 si 想 S 壽康篡露不 It 罩 si 能論磬 


地，來略爲锅發全體主義)。所謂垂體乃是觸目卽是的.。最備單的一粒沙，若細爲巧析，化是各個部 
巧，互相黏合着的。一個原子化有原子核，和周圍電子，紐織成一個小的系統。至於一棵植物，則其成 
一個全體，更爲顯然，哲的各部巧都有了明確的功能，吃己經不巧是一個只有黏合力的頑物，而是一個 
有生命的活物了。再進到動物身上，則它不但有生命，且能憑着自動，向外活動，而攝取營養了。世界 
乃是一個階級系統，愈巧上者則其價値愈高。至於人，則旣有靈巧，便不當自安於如動物似的，只向外 
攝取營養，而常實現一雜更高的僧値。這種價値的實現化不巧於取消個人的活動，乃在於使一個較廣的 
目的統御各個人的巧励，而使它們 i 各盡其肢體性的機能，化助進全體的尘長。這乃是一種人本‘主義， 
一種人道宗教，‘)種社曾的不巧，一種理想的現實主義，同時化是一穂現實的理想主義。若0垂體主義 
典自由生義較，則自曲主義仍然是一種較爲低等的生物，因爲其中奋個子就未能羣策羣力，助進國家 
的理想價値之實現的。這禪創造實在不祗是一種觀象制器 ，尼 還是觸類旁通，取則天象的。至於 維繫化 
垂體的力量，乃是共同理想，猶如維繫動物的力量是生命力，維繫無生物的力量是黏合力似的。 

五極端與執中 
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德國' 的構神 二六 

轄思想擊的8現 T 中字的妙用。不逊 S 中字8囊累 J ’質簡人 呈上 雖然知 
葦字，而却審十分盡了中的好處。我們此處無暇引證典籍’ §算從「中」字^義上加冕析。 
( 一 ) 第一則量數 之中- ，擎義上講「中」是两.極端的辜。比如一端5，另端爲五，則蕾數巧 
一二。 一端爲一二，另端爲五，則其中數爲四。這樣看來，中就成 T 客觀平均數，而無固定內容 T 。(二 .) 
謹思想若用到人事上，則醬化求得一個中率，就是拆衷畫•如果一個人主髮馨主制’另一個 
人主張絕馨主制，則執中者便產有限重制。如果一畜產有 限晝制 ’一方面產靈階級專 
敌，其中率化許就量主政治。墨樣’則 j 方面望張常不愚決定一事的馨’而其當否要雲方 
的主張和吃離多遠。色如果是 S • 別方如果是五，則中數爲四.，別方如果是毛，則中數又巧五。中道巧 

是雨碰力蠢消的襲 ， 震中的態度謗謂拆衷，審使人不問 ii ，髮萬，而 S 平養 
解決之。(一二 ) 莖二是適度之中’有的会「中」爲蠢之恰好處’如吃飯吃得不飽’則不 能養身，吃 

得譜，化景靈，^替得適度羣。薑馨了 SS .， 寶我們只曇需 - i 羹原則。 

其他如竺物，襄大小，精稗，色澤，等適度關係。蠢氣個關係 ，就不是中。(四)第四則是義理 
章，第一一福績比較有蠢的懐準，質 S 容曇守。至於壁 S 理窜琵較不實 發現 ’ 乘 



怒易遵守 O 社會上的義與不義乃是)種人爲的標準，或理智的標単。(五)第五則是求生之中，一般人 
的營求，都&自己的利益爲目標，這乃是】極求尘之懲，他們把奋人常做】個小宇宙，而 W 自己爲中 
必，應 付一切 。結果就一 人一義 ，成了紛亂局面。(六)帷愤之中，人巧中的威愤大部可 W 分爲】掛】 
對，如喜與霞掛，悅與変對。執中之人只維持】個中化狀態，而不使之偏於‘一面， K 便保持元氣。這禮 
思想巧人性是由兩力巧合成的，所化如果你讓】方面遇度發展，結果就會使另】方面萎枯了，而使全 
體化崩潰了。巧是人&對着外物化不能不發生反應？就如皮踩一樣，在遇了錫摇之時，就跳躍起來；若 
不能跳擢就會擠破。 ‘ 

中國先實所提倡之中，原是第六穂中化之中。這郁化想演變之後，遂漸次輿前幾種「中」結合起 
來，而成了中國人生活態度的特色。由內必的「中」所養成的對人態度就是..不爲己甚。這種「中」與 
第二禮巧衷之「中」合起巧，往往就成了激衍了事，模巧兩可，鄉愿之流。若再輿 第吉極 求生之中結合 
起來，.便不但是鄕懸，且成了魚肉鄉黨的鄉愚。若巧義理之中結合起來，就成了中國人的聖賢，若典適 
度之中結合起來，就成了中國大多數人 0 • ‘ 

這極持中態度就發生了下述種種弊端。第一，它易於使人退讓，因巧人們旣然愛求中和，則產生中 
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扣的有兩條路子。當一禮必理平衡被打破時，人們有時就企圖取消下刺激，&恢渡平衡0否則降低必理 
要求，0便維持平 I 衡。但是窮一個方法费力較大，第二個力法裳力較小，所拟人就取第二條路子 T 0 第 
-二，它使人不能進步，因爲要想進步，就有兩個成分，一個成巧就是對於現狀的不滿，另一個成巧就是 
意志力的施展。巧是人們旣然找到下一個平衡，所&他們就沒有「不滿」的成巧'，而意志力的施用，又， 
容易打破了平衡，所&人就不願意努力了。第己，這穗持中態度使人‘做事不能澈底，因爲所謂徹底，乃 

是毫無疑義，不容含糊之謂。可是持中則是化違兩可。禱雜不決的。中國人之不走極端，一面是不敵底 

< . 

的表见，一面化是缺乏意志力的表現。第四，持中態度使人沒有眞是非，對於爭執拳件，中國人只求 ，止 
事息辯，而不窮問究竟誰是誰非。中國人主張，大事化小，小事化無。他們不問所爭的是和非，而只& 
爲爭木身就是要不得的。這是舊日的社會道德所受於持中的壞處。第五，這穂持中理論•旣使人不走極. 
端，所&中國女人向來就注重淵樽，而不一器自限。他們的目的在於求通，化於不偏，所 bf 他們好像 
&爲不會某門學問，巧可恥甚於不精於任何學問，他們愛睹，甚於愛精。所 25 中國向來很少專家0第 

乂 - 

六，.最大的瘦處就在於，這禪持中的結果，使人各各有一個中必。因巧备人旣然各憑自己的巧斷來體驗 
人生’甚旦各各憑自己的利益，來決定行事’所&各人都成了 一個小 乎宙， 而不能共趨一個目標。這種 






各自巧政的储形，並非個巧發展的結果，乃是個性化滅的結果；眞正的個性發展，.乃是乂格的巧大，乃 
是眞責的勇氣，乃是品格的堅定，這類人難道不會合作麽？只有不問是非 ，’自 私自利，巧安圖存，颠衍 
了事的人，才不能合作，然而這正是持中的結，果！ 

持中化似乎有 .一 禪好處，就是，电可使人頤養天和，保持必性，而體會則乂 A 樂趣。惟中國人的 
持中，輿西洋辯證上所訊之綜合，並不】樣。學者每有5 中國易經 與辯證法相比擬者，殊屬不偷。因巧 
中國人的中是居中御偏的，那就是說，人原來就在「中」內，惟因外物變幻無窮，爲應付起見，本得不 
街於可0打破平衡的力赏(只是有打破的趨勢，實則未曾打破)，給0 ) 種相反的力量。就如在風中规 
船似的，巧着力是對着河流與風向的，然並不等船翻 U 後巧爲對付，應當時時巧力維持中道。中國人最 
大的理想恐怕就是這禪中和，他們專在這方面拓大其內&的中化貴象.，所&甚至擊食瓢飮，居於陋巷， 
化可化不失地健樂趣。至於外面的環境，就一任天災流行，媽黨娟频，外侮頻仍了。 

至於西方人的思想，則是走廣路的，但是因爲一穂主義化化只是人性的】面的發展，所&在电愈充 
分發展之後，吃就使人性愈處於緊張之中，而其反動化愈猛烈。就如鐘擺似的，哲如果在左邊擺得過 
遠，則但在反到右邊時，力景化是猛烈的。他們未曾悟到人性是一個太極，一個中化，所&他俩就往往 
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執】锭偏，在碰壁之後，巧跑到另】個極端上 o 他們的出發點是絕掛的， 但是人性則是居於兩極之中 

的，； 人早悟化理，所&変作持牢之論° 國人居中御偏，所時時在中 ，西方人盡偏求中，所&時 
時在偏0 

違膳人鐘蜜在震。因爲他們爲求中之化，己經把靈停 了’結襄使整付機器廢 棄不用 

了。 巧們可說，擺鍾的擺 面愈大 •則其所經過的方向愈遠。若 'W 化 說用於 人事上，就是：/ 一個方向愈 
走到盡處，一個方向的可能性就愈完全掘發出來，所 W 新事新理就愈可&源源本本 ，發巧出來。自然你 
如果巧北京爲中必點，爲家鄕，則在走到歐美時，返囘來就很费時間了 ’同時你如果只走幾十里路 ，當 
天就可化返囘來。但是所得的結果如何赃？遠適歐美不是 更有所 獲麽？ 

在比較硏究之後，於是我們就可化看出，人之持中最大弊端有 1 一 ，一爲各人爲一中必，‘ 一巧振 
幅太小。巧救此弊起見，我.們就看到，國社生義正是應時的良藥。哲教巧們化小中爲大中，這糕一則可 
把許多小的中必統】起來，納在一個大的中也之下，不使他們「人各 一義」 ，而 使他們「尙同於 
國」。有了這個中必，則可&使人人賀穿起來，如一盤珠子似的，有 了共间 中也， 才能速 串起來•成巧 
一串美麗飾品。祭二，在大中之內，人人就成了其中的一個肢體，一個擺向。個人爲 中也的擺幅甚 





小，因爲個人的力量是有限 ：^ ， u 國家巧中必的擺幅甚大，因巧乂乂可 & 向谷方努力的。這樣說來，則 
在各人篇偏的，在國家化內就不是偏的了。因爲 .1 個人若不偏的話，則各人雖合起來，化都沒有特長可‘ 
0表現，因而這個「大中」就沒有豐富的內容了。所化在個乂的立場說來，最巧是不器，而在國家的立 
場，愈爲大器愈巧。因而這個主義所要求於人的，乃是大中思想，和專門特長(連性愤之偏化在巧 
內)，大中思想是協作的巧則，專門特長是個性的蠻展。這兩個巧則若再歸納难來，就是，國化主義所 
要求於乂者乃是「國家中必巧想下的個性的發展」。 

六個人 與全體 • 

， 個人與垂體的關係，人們一向的看法有(一)元素觀，(二)垂體觀兩種。現在我們還另有幾種看 
法，寫在這裏。 ( 一二) 攒我觀，(四)機能觀，(直)形巧觀，(六)目的觀。事實上，國家是包經存 
在的一禮現象，個人與劇家的關係，在各地多少化總大致相同。我們不論如何，化都變更不了這種事 
實。但是我們的觀想如果典這禪事實相合的話，那更可化把人的生巧導入 正軌。 

前述六禪觀想都 U 國家爲問題所在，惟有自曲主義最典國家的生活相反。一切生物的形像都巧牢旬 
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對稱，求逢整個生命爲美。 S 犬如果長着 S 大股’ f 隻小眼’囊身 子小於 頭’則非累義.，旦 
不便圖挥。)個國家的生命化常對稱平勻，而不危及垂體生命才行。 如果有的人糖別繁楽，有的 人特別 
巧萎，那就好像】個動物身上有的地力特別美觀.有的地方特別醜陋似的。設若一 部分人得勢的結果， 
使社曾失掉牢衡，秩序陷於崩潰，那就彷彿頭重脚輕，不能活動，致 無法圖存似的。然而 白由主義發惩 
货趨向必然會到了這禪禪度。所化我們礙全體着想，是不能再踏瞒镑的覆赖的。 

元素的國蠢紧個人是構謹家的元索 ，•所 餐就想給各個羣要求充分 的權利 •好像 合股馨 
似的，利益都應當均沾才是。這趣學說忘 T 化學上的現象，巧爲幾個元索凑合起來 U 後，就成了 1 種新 
化合物，巧巧質己經 '不 是幾趣元素的總和，而成了共】個樣子。至於生物學 上的現象更巧顯然，因巧各 
禪生物的元素雖同，而其結構却大不相间了。所這禪學說應常把中也置在新 創造的事物上，而不 常置. 
化其構成的元素上。何化國家大半是有機的潑化，而非憑個人之力結合起來 的呢？ 所 我們當採取 其餘、 
各種主張。現在我們簡述它們如下。 

形質說(卽質料巧形式)把垂體人民巧做一柿質料.，而國家巧化禪質料所表示 的形式。自然界有. 

一 種現象，卽..吃可化把任何東西.(不 論它本 身己經是一禪形式)，常做質料，而組成另 一稲更高的巧 



西 ， 如植物把礦物常做質料而吸收之 ， 動物又可：^把植物當做質料而吸收之便是。同樣 ^ 人類木身化可 
&作爲質料，而組成功更高的一稱結構。由於人類的造形方量，創造力量，所&這禪形式就愈來愈完善 
了。這禮學說大體不謬，可是它未曾十分注重這禪形式的內在價値，而只注意於靜態的關係，.猶未十巧 
圓融的。 

機能說爲國家乃是一禮有機的發展，這個巧論邑經链括了元素觀與形質觀，並更進一步指示出國 
家的 發展方 式來，它包經由靜態的觸係，注重到動態的剛係上了。這種學說一面觀察國家的醇史，過 
程.，】面^現其內在結構(卽部巧與垂體的有機關係)，另一面又可 K 說明國家與外面的關係。因爲國 
家如生物似的可&攝取周圃的成分，0供自營養。所 U 個人在國家&內就己失掉其獨立性.，而感加 
孩図的當活了。 

垂體觀本與機能觀 一樣， 不遇巧們所說的機能觀是特別着重幾點的。电窠一特別着重整個物體(不 
論有生無化)的一蒼有體系的內在的巧動•，它第二特別着龜個體對於垂體的職司(卽機能).，但第 S 特 
別着重構成一個物體的條件。機能觀的認識論的意義大，垂體觀的道德論的意義大。兩說辭乎無可軒 
鞋，直竟然可化視爲一說(但是機能論也可巧解釋外在關係】。 
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餘此&外，我們仍然可化從另)方面，來闡明垂體觀。一切事物都有表 示自己 的特殊領域。一般事 
顿的價値領域，多半在於視覺界，如形相之美巧能表現於有光有色的領域中，而陰暗，或 盲人都不稚表 
現形相之美.。连命的價値只能在有機體中才能表現出來•，至於文學，哲學，科學，倫理等的價値只能在 
國家中表現出來。因爲文學不是爲個人欣賞的，巧目的在於间國人的変好，至於政治，道德等， 尤其顯 
然巧國嫁的機構，爲表現價値的嫉介。在國家前提之下，一禮成就凡不能對國家有好影響的，都不能够 
存巧义遠。這是一極事實，不論巧是有意識的"？或無意識的。國家中所合的谷種巧動旣然是最多的 • 所 
化担就表現了嚴島的】穂價値。一個人的活動只有在國家的架椿中，才有意義。國家不但是奋種價値實 
現的場所，旦是各趟裙動保存的工具。所&人在國家中，才能盡性，才稚 垂生。 

最後我們可化再談一談此處所槛出的擴我觀。從來，人們有的主張個人與公團是對立的•有的主張 
個人是孩脚的一個部巧，有的主張，個人是春體的】個肢體。但是還沒有人說過，國家是我的】個部 
分0這話聽來巧像荒慶絶偷，但是官是在輔補觀點下可能的。它在邏輯的觀點下是可能的，因爲我字可 
&加於任何事物上，我字可加於宇宙上，如說，我所住的宇宙，甚至仇敵化可化說是我的。哲又在必 
理學的意義下是可能的，因巧凡必理巧動所及的對象，都與&靈處於一極內在的願聯中，杏化人也就不 





能威到它。可是凡入於也靈中的東西，都可化被 & 廬攝爲自體。從積 極處觀，身趣旣是我的，則由化身 
體所分出的子孫化是我的，此身所由出的祖宗化是巧的。磁而充之，垂圆人民都 .可是我 的一胺。宇巧 
一切有愤無情都可化成爲我的。人們受了形體的限制.，所化有分化，有隔離，法律 上的規定又在理論上 
肯定了這一層。於是人我之見就深不可拔 T 。 實則巧 jj 巧實義諭說來，巧與 宇宙無二無則，巧人，與國家 
化無 1 1 無別又們如化闪囊們不能控制義，就說巧不是巧的， 那囊聲體榮是 我所雙 制的’ 
身體化不是我怖 f 。所 W 從化析遂徑概之，則我一無所巧，吾身化非巧有，從踪合之逾觀之，則 天地與 
我巧一，耐閱家人巧 0 然化足我性分中的】部汾。所 W 濟化利物都是性巧內所本具的資任。孔子席不暇 
暖，原非葬中，化非义串，乃是行其所不能 己者。 

但是這是】禪內&上的修養，人人除了這輔觀想；^外，除了這種偉乂的立媒，內也的呼聲之外，遥 
當另求一種肢體 ft 的立踢，那就是說、，他不祇是所有垂®的，也遥是垂體所有的。他 應當在他晚 特殊的 
位畳上，發禪個人持按，转现特有愼値，助進國家存在，完化化體義務。因而垂體主義向我俩所說教的 
A 是..「個人在全體中，要營一.極肢體性的創造的活動」。因爲我們所謂全體不祗是生物學上的垂體， 
術遼是進化論上的垂體，逗個全體不是旣成的，而是將成的，不是自生出的，而是測造出的，不是靜止 
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對稱’求逢整個審爲美。 s 犬如果長着 5 大眼 ’ f 隻小眼’或者身子小於頭，則蕃不義.，且 
不便11存。)個國家的生命化當對稱平勻，而不危及垂體生命才行。 如果有的人特別繁楽，有的人特別 
化萎，那就好像一個動物身上有的地方特別美觀.有的地方特別醜陋似的。設若一 部亦人得勢的結果， 
使社會失掉平衡，秩序陷於崩潰，那就彷彿頭重脚輕，不能活動，致無法圖存似的。然而 自由去義發鹿 
喘趟向必然會到了這禪稱度。所&我們無全體着想，是不能再踏慎读的覆赖的。 - 

元素的國蠢紧個人是構謹家堯索 ，•所 寡想給备個季要求充殊 的權利，好像合股馨 

似的’利益都應當均沾才是。這種學說忘了化學上的現象，肉爲幾個元素凑合起來 S ， 就成了 I 種新 
化合物，其性質己經‘不是幾穂元素的總和，而成了其一個樣子 。至於 生物學 上的現象更其顯然， 因巧各 
稱生物的元素 雖同， 而其結構却大不相间 T 。所拟這穂學說施常把中也置在新 創谴的事物上 ，而不 當置. 
在巧構成的元素上。何化國家大半是有機的發化，而非憑個人之力結合起來 的呢？ 所 我們當採取其餘、 
各種主張。現在我們簡述但們 如下。 

形質說(卽質料輿形式)把全體人民巧做一柿質料.，而 & 國家巧化 輔質料所表示的形式 。自然界有. 

一種現象，卽..它可&把任何東西.(不論它本身己經是一禪形式)，巧做質料，而組成另一稱更 廣的東 




西 ， 如植物把礦物常做質料而吸收之 ， 動物又可巧把植物當做質料而吸收之便是。同樣 ^ 人類木身化可 
作爲質料，而組成功更高的】稱結構。由於人類的造形方量，創造力量，所&這禪形式就愈來愈完善 
了。這種學說大體不認 ，可 是哲未曾十分注重這稲形式的內在價値，而巧注意於靜態的關係-猶未十分 
圓融的。 

機能說化爲國家乃是一賴有機的發展，這個理論己經包巧了元索觀巧形質觀，化更進一步指示出國 
家的發艇方式來，官包經由靜態的關係，注重到動態的翩係上了。這禮學說一面觀察國家的脖史，逊 
程.，一面^現真內在結幡(卽部巧與垂體的有機關係)，另一面又可 U 說明國家典外面的關係。因爲國 
家如尘物似的可 U 攝取周圍的成分，化供自 S 營養。所巧個人在國家35內就己失掉其獨立性，而慶加 
孩图的 活了。 

垂體觀本與機能觀一樣，不過巧們所說的機能觀是時別着重幾點的。电窮一特別着重整個物體(不 
論有生無坐)的一蒼有體系的內在的活動•，它第二特別着宽個體對於垂體的職司(卽機能)•，吃 第吉特 
別着重構成一個物體的條件。機能觀的認識論的意義大，垂體觀的道德論的意義大。兩說矜乎無可軒 
捏，旦竟然可化視巧一說(但是機能論也可&解釋外在關係)。 
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餘此&外，我們仍然可化從另一方面，來闡明垂體觀。一切事物都有表示自己的特殊領域。一般事 
物的價値領域，多半在於視覺界，如形相之美只能表現於有光有色的領域中，而陰暗，或盲人都不稲表 
現形相之美.。选命的僧値只能巧有機體中才能表現出來•，至於文學，哲學，科學，偷理等的價値只能在 
國家中表現出來。因爲文學不是巧個人欣賞的，其目的在於同國人的愛好，至於政治，道德等，尤巧顯 
然化劇線的機構，爲表現僧値的媒介。在國家前提之下，)禮成就凡不能對國家有好影響的，都不能够 
巧巧义遠。這是】極事實，不論哲是有意識的 A 或無意識的。圃家中所含的谷種巧動旣然是最多的，所 
化哲就表現 T 摄高的】趣價値。一個人的活勸只有在圆家的架構中，才有意義。國家不但是各種價値實 
現的場所，且是备賴活動保存的工具 。所 化人在國家中，才能盡巧，才稚 垂生。 

最後我們可 W 巧談一.談化處所提出的概我觀。從來，人們有的主張個人與孩團是對立的，有的主張 
個人是孩幽的一個部巧，有的主張，倘人是垂體的】個肢體。但是還沒有人說過，國家是我的】個部 
巧 。這 話聽來好像荒廢絕偷，但是吃是在碰稱觀點下可能的。吃在邏輯的觀點下是可能的，因爲巧字可 
加於任何事物上，我字可加於宇宙上，如說，我所住的宇宙，甚至仇敵化可&說是我的。吃又在必 
理學的意義下是可能的，因爲凡也理巧動所及的對象，都巧也靈處於一極內在的願聯中，'巧肿人必就不 








能威到官。可是凡入於也靈中的東西，都可化被也廬攝爲自體。從積極處觀，身趙旣是我的，則由此身 
體所巧出的子孫化是我的，此身所由出的祖宗化是我的。癖而充之，全國人民都可巧是我的一肢。宇巧 
一切有情無情都可巧成爲我的。人們受了形體的限制.，所 U 有巧化，有隔離，法律上的規法又化理論上 
肯定了這一層。於是人我之化就深不可拔 T 。實則巧巧實義諭說來，我與宇巧無二無別，與人，與國家 
化無二無別。人們如架阿巧巧們不能控制某物，就說恒不是我的，那麽我的身體化不是我所能控制的， 
身體化不是我的 r 。所 W 從分析途徑觀之，則我一伽所有，吾身化非我有，從綜合之途觀之，則天地與 
我爲一，而國家人羣自然化是我帷巧中的一部巧。所 W 辦世利物都是性分內所本具的貴巧。化子席不暇 
暧，原非戳中，化非多，乃是行其所不能己者。 

巧是這是一種內必上的修養，人人除了這輔觀想；^外，除丫這極偉乂的立場，內必的呼聲之外，遥 
當另求一極肢體性的立域，那就是說，他不祇是所有全體的，化還是垂體所有的。他應當巧他的—特殊的 
位置上，發揮個人持長，巧與特有僧値，肋進國家存在， { 尤成肢體義務。因而垂體主装向我側所說教的 
乃是..「個人在垂體中，要營一.極肢體性的創造的活動」。因爲我們所謂全體不祇是生物學上的垂體， 
而還是進化論上的垂體，道個垂體不是旣巧的，而是將成的，不是自生出的，而是創造出的，不是靜止 
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不動 •一巧 不獲的，而是克服環境，翻陳出新，擴大自我，生生 不己的，透不是可拟巧樂 化涛的 ，恒乃 
是發奮巧求的。這乃是一種新的人生觀，一個新的理想，】個新的宗教！ 

(註】譯者在此&前 e 經脾杜科罕所著的關於徳國思想的論文幾篇譯出(德國現代思想巧逆 ：中巧 # 々倍刊 之 四】， 

現在义牌化浙設出？ W 後或者還要譯述化的別巧同機性質的文 字：巧 &給哑 俩裔手 這一爲说序。 








德國的精神口 ei-Deutsche Geist 臟織 I — me | 

一前瞻 ‘， .， 

要想認識德國精神而典；^正當的評價，其關鍵正在於先知 道了： 那在這穗精神下立着的德國本質是 
有多重裂縫的^芭 spaltigkeit , 。一般說來，世上確乎沒有完垂和諧的乂類，甚或生物。這禮和諧的思想 
己經典一切生命查體 I ^ ebensg 旨 Z 3 的基本性質瓦相抵觸了，巧爲 . j 切生命都是&不和諧的秩序爲基礎， 
而建設於其上的一禪緊張的結構。這穗緊張狀態臣經定着於化命的韻律中。人的生命旣要呼化，又得吸 
納，旣需休息，叉得運動，旣事靜觀，又得營求，旣巧獨立，又得合霉，细此可&類推下去。但是各民 
族彼此間的基本區分，又是看：這禪內也的裂縫是如何顯現的.，因巧各個民族雖然可归在極禪方面倾向 
於極端，並傾向於矛盾緊張，可是從這些可能性中都可化有稻度不同的種種矛盾，特別顯現出來，統治 
了 丢體。 

巧們毫無疑義的看到，德國的本質使個人和民族都将別難巧進於內必的平靜地步。德國人的天性的 
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特質完全不是單純而和諧的。他的優點化弱點就在於化 。我們 不能說人傾向於理性 national ，化 
不能說他傾向於非理性口 rational ° 化外，他還有一種特徵就是，他是傾向於兩者的。那就是說，他 
不祗如一般人似的含有雨個方面，而且他還在顯著的程度內傾兩個力向，而旦毎一禮傾向和那把它 
們具體化了的成就，都是藉另)個倾向的存在所決宏的。這在外國人看來力是迷惑難解的。同一個人因 
爲间時有弼顧相反的傾向，所巧他就彷彿成了一穗摇幌不定中必無主的東両——實際上他化常常是如化 
的。對於乂的理解說來 ' v 則下邊的事愤更搭難了悟的，就是， S 民族還有 一穂 特徵，他們不祗有明 
顯的理性倾向之代表人，化)樣有非强性的傾向之代表人。最後，在 德國 ，非理性的燕狂時代义是輿特 
別冷靜的認識時代，瓦相更迭的，而且巧個人化民族方巧，實際的生活形化時代，又是輿偉大的內&盧 
觀時代，互相巧替的。 ’ 

人們在看到重藍卸搖幌不定化掛立矛盾之後， 如梁 來問 德國 性格中還有化麽是「恆常不變」的，那' 
麽這禪東西就不表現爲特別得勢的或化或彼的一面 ，而， 只表現爲各種對立所 有的那 種劍造的結合。毎一 
種掛立在人的靈魂中都產生一種緊張情態。這種駭張狀態驅使人嶺巧專求解決與新的和諧。愼個乂的特 
徵之一就在於 ，他 最後不在’靈魂的平靜中， 而兵有 复行化 工作中 ，來尋巧這種和諧 ，這種靜止。因而德 







恼人就在他的豐富靈魂中各種距離遠的掛立之間，一往一巧的被撕裂開，而永义不能眞正靜止起來。但 
是他却由化永义被驅迫向前，急迫不耐的，來實行創造，建立功動，構造形相，不論是他把世界，或把 
自己(卽人格)，在愈來愈高的形相中發艇 出來。 

但是還有一種基本對立，貫穿於垂部^人的本質中.，而旦這種掛立比別的凿立更使外國人迷惑紛 
亂，甚至使德國人自身也糜屢墮入五里霧中。因爲德國人一面着重個別的自巧，而使世界與他處於尖銳 
的距離之中，而在另一方面，卻又輿宇宙，自然，化及一切有形相的事物，融巧一體 1— 這是世界上別 
處所難&找到的。前一力面與後一方面，各各都不是11人脚 i 所在，而決定德圓人的乃是兩個方面 
的互相翩漫。在這補「遺世獨立」同「與世冥合」處於緊張的統一之中巧後，於是就生出了那種約束不 
住的衝動，卽把「現實」重新改造的那穂衝動——在我們看到德國人的地义，這種衙動總使他們有別於 
地球上其他任何民族。在「典世一體」和「典世宾合」這個深的慕礎上，我們就威覺到「自我」與「世 
界」的分離和掛立，是一種緊張的關係，而宜這種關巧是要奮求一種解 決的。 就德國人的本質說巧，他 
是不能取消自巧，委身於自然，化是不能排除了萬象，專完成自我的。他們在功動中，在形相中，在作 
品中，企圖^巧，來統一那些分離開的成巧，因而當人 們企圖 來描寫精神和其本質的谷方面時， 
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他們就一巧撞到那些力置的一一葡音曰 reikla 畏上，就是遺世獨立的衙動8色 bstabg 空 etztheitsdra 兵，輿 
世冥合的衝動，弓 eltverbundsheitsdrang ' 和形成現實的衝動 w ^ irk 田 ehkei 惡空 talt 目 gsd 呂口 g . 。 

這趨 S 和音，就決定了人典自然，典自己，典世人的關係。我們的職資就在於詳細指巧出這) 
層來.，並在於指示出，這些作用相反的諸極力量，在片而發展出來時，雖然可&遮成了德國人的過失和 
弱點，可是由這些力量的創遮活動之中， ® 的賴神就孕育出來，成爲一種力量，可 2} 把這種緊張的統 
一自身，轉化爲一趣創造的形相。現在我們就從^人與自然的關係起首。 

1. 人 誓然' ■ ' 

一個民族的本賀的特點，似乎最商接的出现於它與自然的關係中。「自然」是生物的生命，但它间 
時又是未發展出的物價。巧正是萬物一,體。可是在人與自然的關係中，就含有人掛人，人對社會的關 

V 

係，並含有人對上帝，人勒事物的關係，而且人在自然之前不但可&成爲靜觀的東西，恶可化成爲實行 
的東西。 

，一 自然科學與技術在世人所忍認的 德勵 人本質的特徵之中，有一種就是，他們掛於「自然」能從 
事於精確的韶識和技術的黯御。德國人化自然科學和技術中的成就，乃是徳國精神的無可爭議的 證據。 






自然科學和技術並不是由)般的歐洲來的，乃是曲 日耳曼 的精神來的。 但們 的基礎乃在於 日耳曼 人對於 
自然和世界所採取的一種特殊立場，這極立場對於西方世界的發废，後來曾有了一禮決定的力量。東方 
人覺得，西方人所特有的這種對自然的態度，就使東西兩方人背道而馳；這種威覺是對的。東方人在西 
方人的自然觀方面，極其相信，有些地方是必須排斥了的_，不過他們所認爲可化排斥的地方，有許多原 
來並不是來自^的，官削巧是西歐化美國逊巧推進 H 再兹 人素性的結果。其次，如我們所見， 日耳曼 
人對自然的立填，固然把他領到自然科學和技術上，可是那極立場只標記出德國人對於自然的整個關係 
的一個方面。不過在德國人的立場中’仍然有足够的成分•可巧使他的特性明顯的異乎東方的精神 。在 
科學方面嘴一種確立的事實就是，它在其先前的發肢階段，比在後來，，還是輿自然較爲切近的聯繫着 
的，而旦巧個人方面一如巧民族方面，「自我」與「巧界」的巧離，總是典時俱深的。但是科學化指示 
出，「自.我」與「世界」間的緊張關係的顯著表示，在個人力面並不只繫於年齡的發展'，而化有繫於品 

格的分別。在這裏對個人所說的話，更可拟在較强的鸦度內，適用於民族和輔族的差異上。如人所知， 

'读' 

東方人與西方人巧別之點正在於，東方人舆自然的巧離，並不如西方人與自然的巧離那樣赃白表示出 
來，不過這並不是一禮年齡上差異的結果，乃是趣類上差異的結果。遠離世界的生裙，乃是西方人權所 
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有的一種特性。但是雖有化證離，而歐洲各民族仍然一部覆存了他磬界，暮然，的接觸 。就如 
^民族 ，雖然化有化種距離，可是根本上但還是 典自然處於) 體 中的。 

掛於這個閒題，東巧人就發生了深刻的錯誤， S 這些錯誤化是可化用歷史巧理解的。不過 我們可 
&首先看一看，在德國人勒自然的種趨蘭係中，那一些是巧東方人所見的西方人相合。 

^人掛自然的蘭係或者最淸灌的具體化在兩個形像中，那兩個巧像總是出現於或此或彼的衣着中 
的， 巧 要我們遇見了徳國人:那寶那從蠢殖的農蓋寶畜然的霎。&靈鬼事鬟夫’就是那 
手持禁頭進於處女林中的人，或帶着鐵罐進到】個泥沼中的人，而且他不論有無需要，總威到一種難拟 
控制的衙動，.要在這裏創造】極秩序。他完垂不得不把他所遇到的那種約束不住的力量納 於一種 形式之 
中，&便藉這種形式，把先前無意義中浪巧 T 的豐當力量，插入由他自己所發展的生命秩序之中。他不 
得不把圍繞他的力量引在溝渠之中，.使那些力量得化產生】禪果實•，他不得不把林數開巧 T ., 不得不把. 
混滩調理了.，不得不把泉源圍住了 •，不得不把+:地夷平了 •，不得不把殘破恢復了.，11吗化並不是因巧他要 
利用色們一乃是因爲「事情必須是這樣的」，而且他是不得不巧他周圃的一切，成爲哲們「本來」應該 
的樣子的 0 在另一方面^ ^人又是変好象徵的，他會遠離開活勘的生锥，而完垂委身於自然的認識， 






因而使他 s 整蠢認識之中，而失掉了直己。他失掉在「拿宙」的禱畫，豐凝神 2 ， 要把 
自然力的難捉摸的活動，圈蒼起來，確立在他的思想結構的巧巧之中 。他愈往深處 硏求，並旦在或化或 

彼 的地方愈有)些聯繫 ( S 條理】表現出來，而且紛亂化慢慢屈從 T 秩序-愈是這種倚形，則他便愈受了 

此種情形的蟲溝，他的衝動化愈不醋 停止， 而將認不可解釋的最後巧因 化是有 法則的 ，並旦在思想中給 
恒們巧置一個地方•，因而他永不能停止起來。 

這雨碰人物有一補共同之點，就是：他們威覺到自然是與他們對立着，並旦巧給他們從事調整的！ 
在他們看來，自然並不是那條大絶倫，祐席萬物，撫愛旭化的生命之巧，而乃是一種抵抗之力，難解之 
題 。「自 然」 所抖 如化，乃是由於人狀「自我」係專斷自肆，而典恒對敵而立的。在自我加强，必 elbst - 
b 里§旨的，自我維譜’塞 . bstbeha 皂 tung ，自我貫澈穿 Ibstdurehsetzung S 者中，人是與世巧處於敵掛 
中的，因而他才看白然乃是一輔難解之題，抵抗之力。巧是這話的意思间時就是說，人化能可&充巧表 
現出他有己的能力來。因而自然雖可&看做抵抗之力化難解之力，可是它並不是一種歷迫人的重祖，而 
且官的可変之處正在這菓。 r 自掛於德國人，掛於人類，確乎是 r 種化敵，一種危險，而旦德國人 
是必須做了苦工，，可&從他的自然，獲得了面包，而維持其日常生巧的 0 但是德國人正是在這種據戰 
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中，，愛好起自然來， 而與自然深深合爲一體的。 ‘ . 

在德國言然的關係中，巧們震，—與人處於格鬥畫。—是嚴 f 無惜，態度爐猛，反抗對 
敵的•，^於人不是慷慨樂施，雲可巧的，而寧是哪嘟逼人，令人困惑的.，至於養所見的人類，乃 
是充滿 T 不遜勇的，他不是柔和蠢，姿議步的，他乃是裏彈性，愛好工作，喜歡戰？急於逞 
'能’雲畏險阻的•，他正化「襲擊險阻」’「打破難關」，是一穗賞必樂事。 

如巧人們爲 i 德國人嘗然所採器活動起見 ，而墓 R ，人由 S 雲覇什麽利益’ 
那他就走露 T 賣宴雲 i 方面，的 i 莫 f 曾疆認 望墓預許幾利 
益，他是 磊不做 H 的，因爲證昌冀8 ’ 他蒙能換一個擎的。那蠢調 s 嘗然 i 求 

他前來調酱，而且他是必須滿足這穂要求的。他戚覺到周圍的世界是與他鹏强執物的巧離開护，因而他 
就盡其全力，運用妙想，實行創造，而典白然變甚來..寡誘惑他來考驗他白己豐疆力，而且他 
是必須與蟲互 S 頗的。皂奪議繫靈態， i 義衡量，議典幫力賣相 i ，才給曜人 
準備好最高的快樂。謹搏戰毫使人與慕帖離的原因，可曇蹄桃戰，與我靈識中 i 行中對於 
白然所叢的垂部活動 i ，都必囊做是「統 i 志」因曰。|。長所巧器一個形式，然後它俩才能 


理解的。巧是這趣遠離開自然的尘巧，只能標記出德國人巧自然的關係的一個方面來。巧這個方面相對 
立的還有另一個方面'，那另一個方面的合義正是與此相反的..因爲巧德國人方面，成爲他的行爲之源泉 
的，不是人輿自然的隔雕，、乃是人典自然的合一。那麽化本上有什麽驅使德國人，來從事認識，並從事 
技術的創造妮？德國人一面巧明白銳入之眼來觀察化界•並旦威覺到良己對世界是自由而獨立的，可是 
同時他又覺得，自然正有一補隱謎和隱藏的力量，把他化神祕途徑下輿自然津合起來。 德國 乂所巧成爲 
自然硏巧者，乃是巧爲他被自然的神祕所把捏，而不得不化解決它的隱謎，並且是因爲他不得不硏兜那 
統治自然力的法則。巧是在迄極「不得不然」中，巧們淸楚認識了那永久統治人 A 的强大力量，巧那 
裏，宇宙的現象只在表面上是分離的，實則它們根本猎供宜己是一致的，並旦在實際上叉重新企圖統一 
的。由此，我們就看到，人們旣是這樣不由自主的，公平無化的，必得來癖營自紙的，旣是受着强迫， 
而不得不從事於遮形化調整的，旣是受着一嘯衝動的支配，巧自己與自然相領頗時，企圖與自然庚新在 
深處合一起來的，那麽這己經就表示出’人與自然有一祝不可解開的聯繫了。這禪聯繫比另一些成分是 
札根較深，爾作用較强的，雖然權個人正藉那另一些成巧，(卽巧自然巧隔離】好像典東方人有別，而威 
到自己與自然處於「勒立」 之中。 ^人是不得不拂戰自然，認識自然，形成自然的，可是我們要想理 
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解德國人的搏戰自然，認識商然，形成白然的方式，最後又只能求既於一讓囊的聯繫，那禮聯醒 
刻的震，至於嘗然中一切麵’ 一切不和’一切絲亂，都把那遇 到壽曜 人在極深處加0攪動’ . 
豐灾渡摧手憲腦把寫 納囊序之中。靈蹇像，白然會經由那養合一的人，把自己 

楚秩化章’囊人會經簾叟§ 1嘗然，誓己馨秩序畫，囊5義來，就是又 
恥 Sr 巢，鬟是一個惟一的垂整，所營$0靈之力焉實現的又蓄然在靈囊不是巧 

删 S ，它們是，而旦永久是’ 一個巧不繁李整-這個垂整背道而馳的^爲兩極’可是慕恒的不可 
解的統一之故，質它磬動籍果’就使 f 道而馳的兩雙霧一起和。曜人與自然馨的氣種 
祕密的聯繫/霍他在認職園 中靈術 縱脚中糧白然的成就，有別於世上別處的成就。曜人鬟 

白然有 1— ，馨嘗—羣箱專解的迷惑，所器荘晏寶凄争慕議，並冀 

技術利用了—玄景後，對於那環 S 聲 ：命碧 動的 i 硏鑛不盡馨蹟，還永喜失掉了敬畏之 

必。 

正因爲他在極深幫&，與 寡髮聯 繫之中’質議獲才播特別强烈的醫那種分離，並 
且鹏使錯營然，窠胃然’而冀柿謹下蓄鐘合冀。同 S 种聯繫塞極囊處給他保々 





了對於旦然的敬瑕之必，那種敬畏之必一向使虔誠的必情巧菌莽的理解大相逕庭。德國人由此種嚇繫內 
生起了 一種關於自然的知識，這種知識是不能用理性來把捏的•，化外，德國人又被自然的不能硏探的神 
祕永久迷惑住.，這兩穗煩因 I ，就使德國人在自然中的一切巧勸有了 一禮極其謙抑的模樣，並且永久不使 
他犧牲於俗人那穗倍妄巧傲之下•，因巧當一般人憑巧能力獲得了一部分成功，並且把幾條自然法則納於 
知識之中，把幾穂自然力量圈於機器之內時，他們總是化傲凌人，不可一世的。德國最偉大的技術大 
師，眞正自然的主人，同時正是最敬畏自然的僕役，並旦他要在自然的難 U 解釋的形相和法則方面， 
來尊崇上帝的。德國科學家的特徵之一就在於..他對巧自然中的最後妙用，保持一種虔誠的必情。因而 
我們現在就看到，人們如何在德國努力來保持風景的特性，雖然他們己經有了穂種技術上的表現。外國 
乂常常驚異，在牆大的烟简，機廠，和鐵輪，把地球上一切自然景象都驅除了的地方，何巧「自然」和 

其要求仍然可0在到處突現出來。德國人有一穂最强的意志，他們要在技術抑文物中，同時來敬重自然 

/ ■ 、 - 

的恃質，巧而現在雖有橋梁，巿衔，等令人驚賞的技術建築，貫穿於新的德國，可是德國人仍然不曾沈 
醉於機械設備之中，忘了自然。它們指示出，正在德國技術慶祝其最高凱旋的地方，色們仍然完垂謙遜 
的媛嵌在大自然的面容中。對於良己精神的技術文物所採取的這穂立場，或者是千巧可化標記出德國人 
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的特徵來的。當經創造了技術，逞他永不譲技術的議和產品統御了自己，當然更不用說，哲們不 
能菜舞 他嘗然 之間，而使他們分 離開了 。牆 人必案遠有一馨籌他 們說： 宜然和 人暂肴 

作理解(常做生命垂整看的】，而繫戚於神明的根源時，才顯得是 f 偉大的。就在千九世紀 

小 • n 餐薰技籠然雪霞囊’璧代金先蕴囊到自量白然望人’豐統治了自 
化’ S 那個世紀榮曾能0改變 T 曜人 臂然農 蠢繫。那鞠聯繫的特徵正襄親舊然和敬畏 

n 然。對嘗然的親密和敬畏’同時又是鷹人的度誠必地的標記，那禪虔誠必地霍橋人克服了那 

■ 

由理解力 S 技雲靈片囊農引暴雜化險。 

二自 然聯繫 。 
說到德國人音然的恆 常聯繫 ，繫們如 S 在它與科學化技術的 S 關係中來 S 它’那我們就 

巧能看到^吉。售奪疆雲緊裝一選 功的震的擊| ’質&蟲難®窜，並且 

最後在別穗文物制度中，就有一驢較大的囊。我們一向所指示的力是’就祁巧格物致知的「禪解」 
vest — 世界宁德國人誓疋被1稲內窠淵所統治的。不逊繫幡义化說來，那直接由必窜發化 
起的秩序世巧和形^^界 ’化是一樣巧—可鬟示特徵的。那就器馨界 ’ 音樂世界，化霉化 



德國精神的這些創造品，巧西方文化中實省化着一個卓越的位置，這是無人巧認的。巧這些創造品 
中，那偉大的成就正化德國人掛自然並掛人生的關係、風其化源，而這禪關係正是「天人巧離」的反面， 
卽所謂「天人合一」呂 eheit ，不過這趣「合一」的經驗，化給他構成了一個危險，一如巧構成了最 
高成就狗基礎的。音樂的劍作，巧情詩的傑作，德剧神祕家的確證，都宣示出人與神聖自然的 
統一來。一補術聊把他山分離破裂中召喚囘來•使他逃閒 r 一切秩序，一巧組織，一 .切緊張開的框架和 
法則，並穿憐屏帖，悉也體曾他輿神聖的自然之最後的合一，和宇宙的不可測度的豐富。人，們如果要祀 
這種威覺與大 城巧人 那械化基的無巧無束的需要 ，相 泥巧 r ，那乃是一個深深的錯誤 ，因爲大城市乂巧 
是在這種需要中企斷把繫娘狀態弛緩了的。這禮宇宙毁盈之威乃是一禪完垂巧始的東西，並且是德國入 
牠神煥發的源泉，道澗源化從內也起是敵視一巧解祝巧思想，化把】巧「支離破碎」征服了的。在^ 
脱 化的過释中，荘德國化巧的結機中 ，我 們遇到了穂極巧態， 如 德閣的巧夢家，幻想家，穿疆家.•，這極 
人巧.小-说巧 ，不是爲求調聲自然起見才來思想的，而他所要思想，正是因爲那調整巧的 秩序把他攪動 
T 。；.；.3化 々 A 於無形無相，對於德國人的威覺說來，不是空洞無物的，乃是被神祕的本質和力量所充滿 
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的，而這些本拘化力量，不論在個體方面和垂體方面，都是生趣盎然，而不化任何界限，任何框架，任 
何定型，概掩 r 哲們的。他們威到了這禮解消世界，解消自我的「偉大垂體」，對於德國人的靈魂說 
來，委 A 於山邮戚覺，正是一輔永久的誘惑。這碰誘惑是惟惡定型，而逃避現實的，所0當「現實」要 
求化啊時 • .：3邮誘惑就成爲一碰危險了。當這柿誘惑腥服了查部乂輔時，於是這禪危險就達到歷史上的 
化火地小， 徳國是屢次遇到這碰危險的。因巧常起極誘惑支配 T 領袖人物時，於是它就似乎成了傾向悠 
说仪柳’不可捉摸的目標的一趟浜慕， 而且远 柿渴慕就使國家的生活犧性於違普國家的目的了 ( 如 德國 
W 化中所見的 ) 0 " 

^本質的這稱矛盾，這極互相補化的矛巧，還有一禪特徵就是，他雖然在一方面有趨於「破碎無 
化」的觀動，可是輿化街動相對立的還巧一柿化對力量•施展其較强的作用，那就是說，德國人還是傾 
向於掌 ，無遺 漏 的获序，輪廓巧明的形像，和結稱顯然的形式的！從古至今的德闕强術郝是傾向於這極輪 
廊分明的形像的，那正是宵的特徵所巧。网而德國人的力量寧巧於銅彫與木刻，而不在於繪畫，而旦在 
徳圓繪畫中，最顯著的德國特徵，乃化於脚案的成分，卽輪廊和稱碰的形 W ，後來我們還要特別論及這 
輔趨於緊密形相的衙勘。現在我們可 U 詳細談一談離個人的自然 化巧。 


德國人 與自然的聯繫•.是不能被實業的發展所撕毀的。城市雖然愈來愈大了，而且珊 企圖把 他與自 
然巧開的城腦雖然化愈來愈高了，可是一禪不能平总的街勸化愈來愈有力的宣示出自己來，那權衙動驅 
化他接近於自然 • 並旦不受人類精神(綺 神指 理 智巧動而言 ， 與也悄相對^ 或人類文'化任何產品所阻碍 V 
而威覺自己與自然是合一的。垂世界人確乎都在企關化實業化的人類重新與自然連合起來，這禪運動早 
己就在德國化猿'銅奔騰之勢爆發出來，而且直到我們朗化，包不祗支配了民族生活形態的計劃，並且注 
意給那不能計割的地方，常常留下足够的餘地。在先前，适輔運動正是靑年人的一 ，種 運動，正是對於偉 
大城市的背楽自然，技巧虛詐的尘活所起的一種抗識。進向自然，其意義正是，把自然的，不僞的，查 
體的，眞寶的，純粹的述巧之源泉找尋出來。他威覺到，接近自然，順應自然的生巧乃是一種純淨的生 
巧，這趣威覺乃是特別戚於德國乂的，基督教雖然輕視肖然，輕視自然的事物，可是吃掛於這種威覺絲 
毫不能有所改變。 

一 

當德國人提到「家鄉」苗 ei 目 at ) 詞時，他所想到的化化總是他那家鄉的自然赏物。就是那在大城 
- 一 

市中生起長的人，當他一到了遠處，一到了外國時 •他的 中必化被家鄕景物的影像所充滿了——這些影 
像，.他至少是從一巧进速的，簡短的，並因而是更使他威動巧，征途中所認識的。大城市的精神因爲遠 


巧 w 的粘钟 1.六 

離了 A 化 . W 巧就與^精神瓦相矛盾，因而我們現在就看到，當生活的一切飽圃應着但們的原來特質 
( 乂 W 做片徳 國的巧來特質 ) ，都在改粗之時，人們何巧要特別考慮， 德國 的城市人民如何能&與自然 
. 邮曲德國工人如何可&植化於他們德劇故鄉的自然界中，而且這又如何與他的最巧在的德國本賀 
M 川合了。不過這事情還不祗是現在爲然，謙不知道德國的 施雷伯式化園 穿 hrebergarten (卽城市花 
W ) 呢？ 施雷伯式 化圃乃是小的，而且是嚴小的，一趣花園，它是伴著德國的實業，並伴着大城市而發 .. 
化起來的，它使幾巧萬的德國大城市人巧巧然化持 T 一種結合。不過人還是不能從城市)方巧來體會， 
來認識眞正的自然經驗的。人們必须伟化^的自然經驗中來尋求悠久的形式和形像。那麽果 然有什 
麼樣的基本的自然經驗，從古至今鼓勵了徳阴人的必惜，而在各時各化的詩人的詩歌中一巧復返囘來， 
並在現.在常德國人思想到自然，思想到他的徳轉的自然時，叉在披內&中促働了他呢？ 

我們在這桌只能舉出不多幾個例子來。巧側可&先從個別的景物說起。巧一切之先，來了森林—.憔 
阀乂是麗屢不斷的被驅迫在樹林中的！那應他在那裏尋求仆麽呢？那乃是巧密的叢林所給他的狂暮，乃 ■ 
是那在他四周鼓蕩浮動著的幽閉的，化大的，神祕的，變化萬千的化巧所給他的陶醉，乃是那園繞黃 
他，使他生趣盎然的偉大的生活寂靜的經驗。德國人可巧在樹林中幾點鐘的偃仰着，無所事事，巧是靜 


聽袜中的喧聲，樹秒上葉子的殺叙，的悲吟，泉源的浙歴，小禽穿過茂葉時的沙沙，和那與德國森 
林經驗不可巧開的林鳥的嚼聲。不祗禽鳥是輿森林分不開的，就是別的野歡，如鹿，狐，兔等，化是巧 
森林巧不開的。世界上凡被實業所經營的任何區域，都沒有像 德國 森林中那樣多的飛翁走獸，來鼓舞自 
然的，這一曆化正可化證明德國人是如何愛好自然的 T 。要想理解這一層，巧們就必須知道，德國人是 
如何本着生命之変，不閒斷的撫変培育德國的野戲的。只有很少數的人才可&被允許從事狩獵。嚴格規 
定出的禁獵期，在一年中某些時期保譜 T 那些野戲，而瓦化最近的時代，法律化愈來愈明白而嚴格起 
來，使人一面射殺巧獸，同時化宜加巧保誰——射殺不得過多，保譲不得太少。 

德國人囊嘗所尋 求的乃是囊篡狀璧巧 ’乃蟲 霧幽需神祕難測的形像’這裹彿是 

圣都自然的經驗，而他正是這個自然的一個胺體。但是化 W 一方面，他又極其喜愛那輪廓分明而線條截 
然的個別的白 然形像。穂國人喜歡沈浸在單個形像的觀察中，因爲單個的形像是巧明表示出的，因而吃 
是意義譬^。這驚慕是化聖的樹堇前，尤其是囊樹之前被滿亨的，因爲老樹在其明白刻畫 
出的形像中，就證巧它有一個貞固有恆的德性，並且證明，這個生命曾在幾十年中，化許在幾百年中， 
同烈農霜作過長謗勝利的戰爭，而是寫覆中•那個經久璧命的痕跡’寞質所流露的形相 


涯國的梢神 ‘ 

磬徵， 就爱篇 一種印羹刻，而明白確定的形像 。畫 基驚，畫違孤_^的老橡樹，—國人有 

—義。—一 $1 霄'’暑鍵勇壽，題 i ^ ‘ 

^那裳癖 ^"1 占 I ，把產蠢中，層寧歷臺一 —i 一 

象微， f 学明白聲霎 現襄徵 。在山蠢帶，當麗篡停幸 ，針 i 林代 i — 地方， 
於^蟲布’老的赤慧出現了，似乎麵馨被游，雙龜 S 靈， i 入證 S 冀璧 

風：講。蕾 ii 孽雪， S 器亭舊 i 至童馨 iA 首 ® 

被打器海岸。謹松樹，正護蠢虞牢卓絕的方量，確嘗己 的特性，和經义綿長的生 命來’ 

知化巧側就深深激動了我側的 必情。 

謹聖磬就彷彿是個人生'露 S 象徴，就彷彿是毎個懼人所認爲恰當的那穂生裙的一個象 
微，逞賣一々巧’則公鬻生巧化是誓然深深連合襄的.。 

.舊鬟，麗人馨自然舅式， S 對於囊藉念’就有一麗的聯繫。這一點暑單巧 

業他的特徵的。從史前時代 & 來，屬人就企圖使盤死者晉然，典孔 將來的 S ， 處於一 種內在 

的逆雙中。他遐雜 的塞謹 冀出黨蠢區 ，蠢一 3 壽囊蓄 2 鐘塞，而且 


直到現在我們化巧 0 完垂瞭然，在城市中，人們何&使葬人之所盡可谎的免除 T 城市氣陳 ，並旦藉着花 
井，尤其藉着常靑的灌木叢林，使它與那未經挪伐的自然同化起來。許多大的城市現在都 有一座 叢林佳 
城。死對於德國乂說來乃是還鄕，乃是歸還大自然的家鄉。 

大樹很自然的又是羣黎集會的自然撰所。就如在古化人就是在大樹 之下集會起來，授輿騎± 
之職的。就在於今，菩提樹化許多德國鄉村還是大衆化桃木，在菩提樹的宏大'，吐音，而當開花時節又 
那樣莊嚴的，綠葉歷庇之下，兒竞側在玩着，同時老年人則坐在索撲的木凳上 ，朗侍到晚上 。鄉 村的菩 
提樹在詩歌中是有大的盧義的。. 

對^人說來，與他的自然不稲分離的還有水，不論是湖，河，或川。一 片沒 有水的風景， 在德國 
人看來，就彷彿沒有眼的一個生物似的。在人看來，應世上的生命之液就具體化 在水中 。世界 ，明 
光，和藍天都反照巧水裳，而直水间時又是悠乂運動的一個象徴。對 別的民族之人說來，湯布是最吸引 
他的，但是對德國人說，則源泉是最能刺激他的 想像的 。這輔由神祕方式 下由地菓流出的生命，是年 
輕，純潔，而不停的施與人的，它正是那有創造力而永久好施的自然的 象徵。 

^ I 當一個^人從山上俯視廣闊的風景時，於是他的眼睛就欣然有得的注視那腕艇而逝的孙流 的銀色 

一、一前瞻 . 1九 



德圆的棉神 llo 
么稱。他蹤跡流覽那些「曲拆宛轉」，他覺得恆久不變的河化舆奔流不返的逝水，在統一起來《後，就 
象徵出那時在更新的尘命所有的那罐超乎時間的定型。但是較大的川流 ，在^ 人看來，就彷彿是) 趣 
生物。萊因河正是德國人的命運之流，吃正如一個「半棘 J 似的，生活在民族之中，而對之有命運的意 

—ml— ml / 

義。 

巧們坤&完全瞭然’正如在別的閱家似的，同樣，在德國那與十：地最爲繫魅化一處的人化是 農夫； 
農夫威錯到自己是與+:地合爲一體的，而宜對他說巧，一年的生命和睾節就快定下他白己的生命。但是 
世人化往不知道，除了那在多少化中包經被大城市所巧蚀的少數人0外，夫氣質乃是存留於毎一個帷 
幡人中的。 f 柄人在其人尘 觀和生 '活形式中，總給他的垂部舉止保留幕一穗田舍翁的意味。這趟田舍翁 
的素質對於外人，掛於國隙的文化的化界，足々他們戚推困惑的。正如農夫似的，德國人往往是粗野不 
义，笨蕾遲鈍的，但是他却是巧白直率，巧樸無華的。德國人彷彿從他與巧堅牢的立足地的統一中，求 
得了他的力量和他的自我意識，而曲他正阴爲與王地堅牢的結合起巧，才使自己獨立於人類巧外。正如 
在尘性力面似的，同樣，在行動方面，徳剧人化常有巧力不懈的農夫的模檢。因而當現代德國生巧又復 
返其老根的時候，毎一個德國人就都有菊務巧其一生中餘出半年來，帶巧絕子，如農夫似的，來服役於 


主地。服役 於± 地！這正是充滿了德國乂內必的5桌，那就是求服役於主地$場的思想。就囊 

本囊傳染 T 職的時代、’謹震夫係羣地嘉’而非盡爲農蹇在望場，嘗簾翌，不 

受搖動，這正可化證明這穂「人巧自然的願係」觀是深固不拔的 。德國人常常威覺到自己對於十 1地有巧 

應盡的霧•而悬體役於那谭疆盡上赛給器 S ’ 震反 證出’人們雲難稲違反生 

活，固於自我，並志化征服自然的 德國 精神，是一極無稅之談了。德國人要服役於生巧，而且他是要來 
硏鑽，來11整•他望裙’疆更巧 j 層的。就是最新的聲進步雖然邊懼鄕凛宇無數的機械 
和實業化•可奪化絲議損於舊曰慣例，農夫們仍 然是巧 習不改•向穀神7^師，和地祖， 貢其祭 
晶，從事祈禱，或謹的。什麽情巧都不能够使德震寨向地祗貢獻祭品，.來祝禱，來還願的。在這 
種直到現在還喜着的鄉窩例中.我們就雲雲時代的霎痕跡，舅在過去，人們不祗威覺到世 
界是一個有審的東西，而臺寡世界馨晉然 的力琴 ，樹雙田嘻 i 霞與盡，山 8 S ’ 
葛洪荒之世鬟，掛德國人，就充滿了許多神祕的力量。在德國谷區，都有故事口碑，講到樹精，河 
神，山倍，水妖，並講到山谷，涧穴’古樹，隱海’荒巧，沼澤’十字路口’和別難方的種種 怪力亂 
神。這養事大部靈然只當做神常被人震•而並不被人威覺係 i 實在 •可是雲時 代人們 在自然 


德國的棉神 二二 

形像和事仲方面，對於那些神祕權力所威覺的畏懼之必，仍然存留於備恼人必中•，這比別的更可 U 指示 
出，^人的直接的自然經驗有一種不可毀滅的方量，而旦他與自然有一種難化分解的聯繫——這是不 
踞被技術化宜然知識的進步所打斷的。 . 

在這樣簡規的縱覺晒人的自然威覺&後，我們巧可0作如下之結論。自然是被德國人威覺巧一 
趣垂酱的有生命的巧西的，官是有生，有成，有毀，有趨的，而旦雌個人在到處都在自然中找到了一種 
it 太的神聖的生活力•，這權力量堪浪擲豪巧，寒無吝色，一時一.時重新從自身中產生 T 這些無限豊富而 
怒生挺出的形相的，可是它又是毫無聲響，逛不殆情的，化照但自己的不能改勸的法則，把生長成熟之 
物，索還取囘的。籠罵德國人的自然威覺並 巧示肚 其特徵的乃是..他悉&體會到這穗告住異滅的恆久變 
化，並且在有希望的將來典充滿悲哀的老年之間，在有希望的渴慕輿帶秋意的巧退之間，處於一種緊張 
狀態中 •，不 過這鞠緊張狀態是由那永久街進，化創造新的形式，，而又把它們粉碎了的力量的威覺所支 
持，所籠單的，它思想生命的姿體是大於個別的形態的。德國人的自然威覺中之動的成巧，不是可0用 
生命之流 Lebssstri ， 化 「波濤 運動」 Well 呂 bewegu 畏 ，「來囘繁落」 穿 hwingen 來比喩，來理解 
的•，這裏所謂動的成分，乃是指由一形式至另.一形式間前進的向上的步伐而言的，乃是指産生形相又破 


■壌形相， 0 便重 新產生 而言的，所謂動方，乃是一補創造形相的生產力。正在這菓德國人威覺到他典宜 
• - 

然合巧一體，這種合一的方式就使他典自然的生生不包的創造形相而叉扮碎形相的生命，結合起來，縱 
然那格物致知的理解力的最离成就在這裏比在世上別處燃來還更可&使能思想的人與自然隔離開。 

總括起來說，的自然巧學和技術是逐漸由人典 r 自然」，並曲人與自然力量的恆常轉戰中，生 
長起來的。但是這輔技術的最後意義，對德國人說來，不是控制「自然」乃是服役「自然」，(化照自 
‘然自己的法則)，而直「自然」對德國人說來最要緊的乃是有生命的自然。但是經 由自然 ，他就覺得與 
'宇宙垂體並典巧創造力聯結起來，成换一體.，他的音樂，他的神祕主義，他的詩歌，都宣示出這一層 
來： ' 

. 一切的峯頂， - ‘ 

• 垂然無聲， 

一切的樹稍， 、 

不見風影。 

"小鳥在林間夢深。 . 


少待啊，俄頃， 

你化化巧靜。 

二主觀聖作 

.化硏究 T 霞人所特有竺磬活型式和霍臺 S ，最後就褐雷，室種力量在寫窝共 
同 協作着，構一 望5 ， 那就是裏加强，世界聯繫， i 雲動。這個一斋音寶在曜人對 
自 i 的關係中鸯鬚到的。 我們己經雲化人蓄然的這 i 係畜，能棄特露 ，不— 自 
我與世界間襲深的聯繫， 而薑看們黨？而義們誉經雲，薑雲革就有一禪蠢發 
需出襄 議自然，蠢 S ，而讓形的方式下把 這雲慕 決了。 

這_形盡正解決了 世界聯繫與義加强之爵緊搞關係，這乃是曜人解蠢個問题"？ 一個特殊形 
式 。另一 個例子就是：人從一醫界聯繫中脫離出來，囊，正相摄’把白我完垂襲了，而建盞 

一個圓 滿護望 體職囊 。這 穂解 決方式’在人寨決畫，爵是於那雲慕最後讓。墓 
護樣行事， 那就不是德國人的擎 T C 曜人的本^巧他們固守靈藝立’豎永筵事於那由這 



種對立所發展出的戰爭，而這禮戰爭的患義根本歸結起來就是，藉着剣造的行爲，作品，化成就，輿世' 
界建立起-種和諧來。 ' 

「由自我出發而與世界斟立的生存」，&及「由世界聯繫中出發的生样」，正是一禪對立，這禮對 
立現在己經找到了趣禪可化表示^特徵的銘印，能且化找到了同樣紛雜的解決方式。在全世巧中’帷 
國人的本質最明白的表示於 德國人 的工作愛好 TVerkgeri 昏 tetlieit ， 和 德國人 主宰現實的力量中。在另 
一方面，則 德國人 的主觀 ft 化如舉世所知是特屬於 德闕人 的。 徳國乂有 兩禪互相遠隔的傾向，他一面面 
於自我，加强自我，並制服世界，而在另一方面，却义巧深剔的毋閣的經驗，並且深刻的委身於事實' 
上，卽委身於世界上。逗禪對立對於 德國人 ，並對於他的化巧形式，乃是重要的，這種對立的一頭就是 
內必經驗到的本質。(卽內容.觀念和意義)，另一頭就是迄柿本質在世界中的實現。主觀典工作，自强 
輿自拋，本質(觀念)與現實(在世界中)，這己對掛立，足在一種特有的方式下互相連繫起來，並互 
相渉入而，可是人們如果想正雜理解 德國乂 的本質，和在其中所建立着的精神的話，那麽這一二掛對立必 
須分別而觀 w * 是。 - • « 
靜觀算想满建業衝動 . 
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•德國的摘神 . \ -11 六 

- 表示德國品格之特敏的這種內必的對立，可化是一種優點，化可&是一禮弱點。這一層特別表現於 
兩種徳國傾向的對立中。那就是 德國人 的主觀傾诗 • 化 德卧人 的建志。 德國人 的主觀傾向和 德國人 
的建業意志，可給 德國人 致福，.化可化給 德國人 致禍。速其所巧致福或致禍，那就看還是兩面中的各. 
面完全獨立起來，還是 德國人 本質中奪兩種基本特徵互相連合起來，而定的。德國精神的本質，其特點 
正在於，吃正要求這種結合，因而 德國人 的事業同時是被主觀性所賣荷着的，而巧主觀性化不是停滯不 
，動巧，乃是可0構^形像的。至於巧德國的個人方面卻有一稲危險，他或則失沒在他的主觀性中，或則 
犧牲於他账不馴而獨立的建業意志之下。在這禪意義下， 德國人 的夢昧，幻想，及 德國人 生活中的過 
分狂喜的成分、，就不祇往往成爲外國人的笑枫，而旦成了 德國人 的不幸的源泉。此外還有一穂更的 
德國人 ， i 元全把自己消耗在工作中，因而他的主觀性就處於危險之中，而且他化當做一個單純的建業之 
人，而譲人貴難說，他在建功立業中己經把他的样在，他的人性都忘 T 。從大處看來，這些危險一方面 
就是「舆世隔絕」，另)方面就是「失掉靈性」，這兩穂危險對於民族垂體是特別有力量的，但們在最 
近的歷化中，就表現爲浪漫主義的危險，和近代機械人的危險。 

徳國 心這兩 種基本傾向間的對立，不祗藏着這禮危險，而旦含着德國精神所巧廣闊而偉大的 根據。 


德國民族由於這禮强烈的對立，往.往就把他們的才能出衆的子孫們犧牲了，這種代價是很大的，但是在 
另一方面，他們在世界上所&能够縷得令名，化是占於這極掛立‘。因爲這穂對立正是德國文化的娘據， 
正是德國文化力的神經，正是他的領導權的合法破據。 

這種對立有多重惹義。 德國人 是在令人神往而意義深長的主觀牲，巧傾向世界並傾向作品的向外性 
之間，一來一往的被拖曳的。 德固人 在一方面愛好縱棉於他的意義甚宫的內面景象，愛好存在於富有 
神祕知識，富有預威，富有深刻意義，而卻不容易表巧出的內面世界中。在另一方面， 德國人 却化不沈 
浸在自己的主觀性內，而停留在巧中，他是要在世界上從事巧動，喜歡認識，変好創造，接近現實，實 
行工作的。人們曾經化圖隔分德國的部族，而其分別之道，就化於看 .. 他_們還是多半生巧於■一盟魂世界 
中，還是多半生活於建業的行巧中的°人們尤其企圖過把 南徳 意志的必靈的狂喜，輿 P 沈默而卻宰治了 
現實的 普魯女 精神互相對立起來。在德國的政治現狀方面，並在^的發展所需要的才能方面，這話化 
許是對巧。但是工作之力巧南德方面，也並不强於在北德方面 ， 而直 化德 的主觀性化並不小，雖然化德 
HI 作的源泉不在於這種主觀性，而在於软序意志。因而我們如果把 德國 本質的垂部加&觀察，那麽我們 
就見到，尼削兩個方面乃是同時巧在，而合巧一體的。這兩個方面，所巧互相連合，還不祗虽因爲這種 
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德_固 的精神 二八 

两在性也可 & 在 德國人的 世俗巧動中實取 了自己 ，而且化因爲吃發展 了但自 己的工作之力，造型之力如 

德國乂 的靈魂邑經完成了一些特殊的成就，使德國民族在歐洲佔一個特殊的位僵，那正證明巧所說你不 

謬。整個軟洲典美洲都刻着事業家的鍊印，這些事業家是犧牲了自己的靈魂，而專從其理解力和惹志力 

得到他的成就的。他的生命乃是「外化」的。但是在歐洲化有些文化領域，巧根據並不在於致知格物的 

理解中，而乃在於通靈入化的必情中，這些文化領域的顯形谴相，並不由於能行設計晚意志，而巧由於 

靈魂中的神祕的造型力量，這穗力量寧與椎物的谴型的生命胚脂相似，而不巧那&認識事物爲事的触力 

法則相近：那就是音樂，詩歌，與哲學。化逞些領域中，德國人是居做導地位的，逗是別的民族所不能 

■ \ 

否， 認的。 德國的音樂，隹這菓，尤其指.小出我們這莲所說的話的合義來。那可&表示德國特徵的音樂， 
完垂不是由敵視形像的威情中所發化的一祁有節蒙的軒然大波 。而它 的特徵乃在於，它被一禪建造設計 
的法則所彌漫幕。不過德國音樂的嚴大作：： i ，如 is 历 ach ， 一 個 貝多芬 历塞 hin 一個 冒察特 
Mozart 一 個蘇伯特 wch 曰 bert 的作品，鄉有一個特徵，就是這個法則乃是瓶出形相來的「靈魂」，而非 
表現於音調中的/「理解」。 


詩歌——哲學——神祕主義 ‘ 

德國 精神的這些成就，都有一個共同之點，就是..在它們 U 內，主觀性都成了形像。因而 德國人 雖 

是被他們內必的主觀性所支配着的，可是他們並不停巧巧內&的視景中，和意義深皆的威惜中， 他側兵 
覺得白己受着一種踞迫，，不得不由這禮主觀性中脫出來，進於形像地步。自然，如我們所見， 徳國人 化 
是委身於威愤世界的，而人們所謂 德闕人 的幻想，與味，化出神，槪邮指化而言 。但 是更可表示時徵 
的，乃是 .、 德 國人在 所有逗些幻夢和出神方面，仍戚到一柿術動，要從它們 U 內脫出來，而從事於造形 
活動。.就是這輔遮巧巧跡化有一 極特徵 ，就是，担並不祗化一個單純的表示0在一巧藝術範圍中德國作 
品的特色，誠然被人認爲驻 德國人 感情尘巧的表示，可是—化純的表現藝術化是很少 與德國人 的本質相當 

的。 因爲&創造爲事的 德國人 ，巧要有一碰東西在他的手下得到 T 一極形態，他就不由自主的咸到】種 
銜動，要把這碰形態遮成一極獨立於他的經驗0外，而巧巧巧巧的東西。所謂造型， 對德國乂 說來，永 

义是指遮就一個自己獨立而緊巧圆成的垂體形態而言的 。(那就是說所造的形像不是專 -W 表現自我爲事的)， 。 
因而 德國乂 的主觀性，並不是融解於巧喜的威磨中之謂，化不是把自我巧解爲破碎的狀態中之謂， 
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徳國的構神 呂 0 

它乃是一種衝向於造型的直觀能力，乃是可0被有意義的內容(卽被那想表現爲形像的內容】所把捏化 
的一種能力0這裏的中也並不常是】穗藝術的「造型意志」。他往往巧是不得不把他巧內&所直 觀的】 
做思想，一個觀念宣示出來，而使這穂主 觀性出 現於外，並旦得到一補外面的形式。不過就是這種宣示 
瞭後化就志化於改造世界，志在於建設秩序，因而官就不巧是一穗表 現了。 在這基那可化表示德國巧 g 
的乃是.. 德國人是 過巧被內必直觀到的事物巧充滿的，因而他就忽略了，並旦忘掉了，這禪在內必直觀 
到的景象在何穂條件下，才可巧在事實上實現於世界中。他完全被一個觀念所 把捏住 ，並 化隨後义痛咸 
到這個觀念與現實的矛盾，'因而他就齒莽滅裂求把這穗觀念轉化成現實 •結 果就使 自扣慘 敗了。 人側所 
0說 徳倒人是 遠離世界的理想主義者，巧含莱就是指此而 言的。 

因此 德國人 的主觀性所 是 一穂勉險， 並不是 由於他完全把 自己失 掉巧他斯愤緖生巧中 ，因 爲如我 
們所見，這種主觀性是永义衙向於「工作」化「形像」的。吃所 U 是一輔始險，只 是因爲吃在排斥一巧 
的倩形下統治了人時，竟然不顧及使但在現實世界中能&存在的那此 二法則 和條件。由於這種巧故，所& 
德國人 是必然常受人責罵爲不_切實際的。因而我們就無疑義的看到， 德國人 比起 英國人 來，在其垂部行 
巧，動作 ，和製化中，就缺少了 英國人 所由化求得了許多成功的這 邮實傑 的巧巧。可是德國人靈魂中這 



種不切 實際的地方，正給了 德國人的 功劇和成績&一禮深刻性，而且這種深刻性就給了吃們 U 廣遠的影 
響 ，化直使恒們 在現實中佔)個地步，而超過了單純實際家的作品。能行創造的 德國人 化常思想到他的 
作巧的功用，所&世上就巧由他們得到一種有用的成就。因而當我們觀 察德國 人的主觀性時，就自然而 
然進於 德國人 的行爲世界，成就世界，和工作世界中，巧巧道视主觀性是在這裏才可 ‘w 完垂實現了的。 

成就——功勸工作 

當我們在前邊描為 德國人 的本質時，我們曾經給了 德蝴人 的主觀性 U 那樣大的篇幅，這在 r 非德國 
£」看來，衞直是奇特的。因爲使 德國人 馳名世界的，正是 击觀性 的反面，正是他那支配現實的能力， 
正是他那工作的愛好，正是他的創業的能力。乂們自然化偶柳想到一 首德國 詩，一篇 德國 的歌，並豆化 
知道德國的音樂是通行於 世界的 。可是，人們在提到 德國人 的本質時，最先就想到他的實行的力量，他 
的工作的耐必和創造的勒性無疑義的， 德國人 的本質的基本特徵，就在於他是傾向於創業的。 

每一 種成就都包括着兩個成分。巧有在人的操作產生 T 1柿有價値的東西時，然後人們才可&講到 
成就。但是化 只有在非克服了障礙就不能成功時，然後人才可化講到成就。 德國人 的創業衝動就包巧在 
這兩個成分&內，這個街動是一巧不停的挑動他，從事於剣業的，他一面要在克服障礙方面來表示他的 
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力骂， 一 曼證個目遵見’劍造 j 種 畫堅固的蓄。這一層就速 墓證人 的「勞作」槪念來。 

所鬟從事勞作，不馨因爲他必須遮，榮祗 是舅人 謗西薦遠龍，而嵩覆對 
於勞作有 i 快樂。勞作之樂對他有兩曆含義，第一就是他對於 成就的作品所寶裳樂，第二就是他 
在創造這個作品中.意識到自 己的力量時所 威到的快樂。 \ 

舅量意識的快樂中，在克服抵 S 所威到的緊張的快樂中，並 霎配物靈？ ， 就震着躍 
戰鬥精神的根源。因而壽舊別 表巧懼 特徵的勞作形式之上，靈馨一馨鬥雙氣，一禪戰鬥 
的樂。但是在理解 gg 勞作方面，更要繫的乃是 德國乂 典作品的關係 0 

r 作品」 掛於人說來有兩廢想義，巧一，官是內在意義的一柿完查表结，笛二，作晶的形式又 

必響在給舆作品巧一靈固性。輿疆潔， 德國人 又累筆途附購的。他只靈那實蠢成了的 
東西，巧 S 於那圓滿無 缺’屢 充器襄了葉西，不論那祂東 两暑？ 曜的貨物所巧碧於 
世界上，其原因就在於化，那就是它的綿化品質。這種品質所&能够选生出化，乃 是因爲 德國乂巧進行 

提事储時都是襄 H 作的。 r 忠於 H 作 J 對靈金囊8役於那在每一禪作 雷所^ 兩重法 

則：舆物相應，堅固不壊。 



自然，良应那樣「忠於工作」，乃是見於世上一切民族中的。不遇德國本餐的特點乃在於..這種忠 
於工作並非一時偶然的現象，乃是 德國人 的本質的基本特徵。如果沒有這趟特徵，德闕是不能有那樣精 
確的工作人員的，因而德國的技術化就成爲不可能的了 。德國 工藝的垂部大建築所 U 能够建立起來，其 
原因不祗在於自然科學，化格物致知的理解之力，而瓦涩化於精確的造巧能力，和堅牢的事物形成。這 
葉不祗有幾個精巧的思想家，發明家，和建築家的約巧成就，而旦千百萬人都是對垂部工作有興趣的， 
而且巧中個個都是委必於巧給他的那部分工作的時有巧則的。肋成這補大建築的還有】驢品格，在這個 
品格方面，棉細，良必，注窓，一貫，就不祗是偶爾的「必然性」的表示，而乃成了本賀的特徵。但是 
所謂本質的特徵，乃是)些巧生生的力量，而旦這些力政足要把自己實現了的，那就是說，是永久衙向 
於表彰白己的。但是 德蝴人 是藉委必於所發牛一的化品，來求得這禪實現的，他是可 u 藉委必於他手中的 
那些事物的法則，而表现那些力量的。「敬事」，「敬業」，正給了 德國人 的工作觀&一極离貴 性質。 
^ Sac 巨 ehkei 三卽巧巧求是)一詞中所含的那瑶難《翻譯的意義，或則是由化來的。 

所謂實事求是，乃是說，人們可巧擺脫了自己的威惯和化人的願望•因而使自己能化垂部委必於事 
倘的本巧，不論是巧判斷起見，或爲造型起見。結就是 V 那禪客觀的事實的判節，或堅牢的作品，就 
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德國的精神 


. 吉四 

暮蓋離， 2 S ， if 格蘆離攀護義壽象丞冀氷塞融薰。誠然合 

乎現實自評價和拿雲的操作，都曰夏「威 If 逼來」 議事實 ，爲 且肅 f 。 但是人果 

相信繁勝露雲謗羣蓬、，夏霉 & SS 蓄 — i — 靈度’ 

爲掌 刖提，那乃是最—誤不過的。事實量度的。舅器實的評價中 ，和 眞純望2 營，固 
然必須把威愤抑制下去，但是霉暴說的威惜，替麗使 人輿善 界處於緊張狀 態’並 處於薑 關係中 

的^晉我 f ，2那表蚕尹露義意藥難靈情。喜我蓄 i 們雖簾護咸晴達 

^^下去，可是在量羣香 i 方，我們 — i 情—實 I 起宇。 8我們問到， — 人 
^与實 雷是」聲震 &，並閒到所写委拿實」墓裘？ 那麼我們 就霸德 
其冀難 i 熱墓蠢董，霧 S 囊囊事物雙？馨譽量養麓馨^。 

使 一一^特異於人的，乃 f 他葉祁 方式下 ，被.一輩實，窝&，懇切的，8的，題8，因 
而他襄王切，而 i 役於那穗壽：他自己完全解消了，因 蒼荐事 實把器&靈完全充塞了。 
從事勞 作的乂，與他所拿囊的事惜閒， 旣然有 T 這極合一，那殿我們就 S 醬了， 謹藉品 

何累楠 S 功習了。權吿 g 磬 ssi 署一 II 霎中5繁。魔工^特 色正。 



在於，一件事實如果巧是實現了吃的目的，那他還是不能滿足的 ，巧有 在那件事實更進一步，照着吃白 
百的法則完成了時，他才能够滿 足的。 

..世人雖然都承認德國的作品是精確的，可是人側化有時指摘說，德國的製作缺乏天才，而不輕巧動 

1 -- *‘ 

人。這話在蕾築方面，化 U 用的傢供方面，在室內的陳設力而'，巧人的衣着巧面，或者是中肯的。但是 
德國人 雖然缺乏 英國人 衣蒋的輕鬆可愛，和 法國人灰 巧的棉雅講究，可是他卻藉堅牢結實，來代替了這 
一層。人們只觀有一度機巧，來觀察歐洲各地的農人之介化拉人之居，那他就可0巧速的確說， 德國人 
的家庭無疑的是體巧設備的熙毕，家具的結實，和用扎的不易破壊，不易損傷，而有別於其他谷地的居 
室的0 

德國人 在這桌所表現的忠於工作，和敬於所事，只是他巧其所處世界間的基本關係的一部分表示， 
由於那種關係他就不得不把他所住的空閒造成功一個常有攸规，充滿意義，緊巧結實，而脈絡一貫的垂 
整。 、 

這惠的較深的根據仍巧於「自我」與「世界」間的合一，那稲合一就使我們經驗到外境同時就是內 
境。 德國人 總是在其特有的方式下巧其空間合爲一體的，這一點正使他有別於廬世上其鄉民族。這並不 
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是說 ，塵里 一切震都不曾冀壽有、 i 遲，當 i ，各人類 S 民璧漂別蠢根畫看， 
還是他們在有身中暑蠢，並在壽中產幕’驚 他們羣 化壽，而獨寡蠢之外’巧存，在於 
自身於。人是可營墨聖於底接圃饒他的空間外’而同曼葛 、黨 囊直然’並巧一切’聯慧 
來，這乃是可按元全襄不背的。台疋隱豐在內必曇接的空冀同生馨的，因而他冕被這個 

空間中黨講驚讓的。蠢彷彿是裏的一寡.因而「義」就威到一藝常藉動，要把這 
個空間 ’篇裹 ，赞改變。備堅一乏，裏是藍某攀把他非冀中生 累可的蠢’ 赞形成 

的，縱然巧在短時間中。 

謹所謂5成」是展意思？所謂形成乃是，把蠢當做垂體 ，贺調整，而讓吃成爲有意義的 
垂體之謂 ，在這 個雲中 ’ j 切事物都可蓉得謗，穏霎立— 正如垂體磬義，和現實性所要求 

的。蠢蓋薑義堅，.量那舊攝蠢中實？ S 己望命。壽夏 S 拉蓬斋中， 好像流 

乂血液中似的，而靈收誓我&內，因而凡存在於蠢中襄两， 都有寡 鬟疆義 。結 果就是 
，逞运個空閒中，凡靈義的巧落，蘿，豁，殘缺，尤其破碎’攪亂 ’輩熟襄^都是完拿 
可怒受 S 。如蹇蓄周雲破碎的籍 i 掛的譲片，粉碎的義，巧稼的靈，座卦的巧落 


殘損的，用具等，那掛他們是極其難化忍受的——可是這對於別的民族並不常是令其紛必的，阔爲他們 
的自我是獨立於签間&外，而倭留在其自我中的。^的主婦是被一補海慕所蟲惑的，她要化活在完垂 
莖潔的空閒中，而且巧她的巧閒失了巧序，尤其如巧她的巧閒中有了堆滿魔巧的巧落，未曾淸除的± 當. 
時，那好像正是她的带性上的)趣缺點，並且是對自明的化命法期所化的一種罪過，結果四壁鄰居都會 
談論起化事來。 德國人 U 對藝術家和學者，忽略了他們的冻亂不整，因爲人們化巧他專必致志，別有會 
‘必，並且速帖现我 ，•巧 萊化界，這種小節是可原誠的！ 

. 因而一切旅客化越過 徳國 的東携•南境，或两梅 W 化， 郁無例外的要驚異，在德 國境內，那 由人工 
培植的風景，尤巧是化宅帖和尘巧跨，都那樣表現出一祁々人驚嘆的秩序癖和淸潔癖來。就是 德 國人 自 
己，在久別故 +:， 複返家鄉化後， 化立刻 對這穂被 德國人 的巧閒愛好所貫注的淸潔 和秩序，受了威勘， 
而深幸再見本地風光了。 

因而就在巧間秩序中，化表現出 德國乂 巧其空間所有的那輔貫穿於一切中的聯繫來 。巧巧他與空 
閒，並與世界合一之故，所化他就化向它們的秩序化其新的型像.，因爲他典其所開始的作品合一 之故， 
所巧創作家就消失在那行將完成的形相之法則中。典事物化空間所有的‘這種聯繫 ，不 祇可& 成巧一個因 
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、占’使所開始的作品簾蹇，造成形像’並德拳實 i 於完成 ，豐 可援 人肇物 友好和樂’直 

.相交通。馨 自嘉農 蕾謗寡雪的 j 變間，人們旣有這戴愛襄寡摄逕處理單個 
的對象時’誓霜德用的。薑完面磬徵蓋於，襲冀於他所湯—聲象景 
必撫愛的，榮馨於那在垂世界到處被人謹謹的高養手 i 品景送凌的，‘而且 德國人 威員 
到丟 窗聖誓壽要人們囊冀的一柿蓄。因而驚 霞人 聲格說巧，是不能把日常的用品只 
當做傢麗的。就 S 巧，葛単並不繫做無審襄罵，是香們有一穗內爲統一的。 
因而這疆統一護把它們常馨窠用’並把吃們保持在一補壺一薰品格相應的狀擎。 j 切 
金麵飾都必須保持光亮’螺讓 f ， 寶剔露 ’’品靡托単手如果猛力轉輸’人就看他是一個攘人 
.，有人問一個 H 廠主人說，誰覆農好単人，技師’羣手 ，他馨 霞.，他覺得最可愛的是憲 
做父親的.，舅 他們知 道藉冕斋间旋..人們愚幫震對鞋震龜其磯件。—答語是最 

可&表示 德國乂 的^ 徵的。 

二 一深乂和健全 
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在 德國的 精神中，生活若兩禪期望，卽尘巧巧巧於人的兩穂要求，，這兩種要求表面上是互相排斥 
的 ，但 是實際上是可 U 址扣補足的——這掛於垂體(不論： 把侧垂 體是個人抑或民族)乃是一禪福利。第一 
'種要求是，人永不要停巧化炭面上，而當衝乂深處；巧二柿要求是，人不要失掉在深處，而應當停留在 
現實中，並且要不偏不愤，健華正常的來制宰道柿现巧。 :： 化兩禪要求各各都與德國本質中的一趣顯著的 
傾向互相契應，一械倘向就足..戰於那完全直接把自 - J 諮明了 的力量，有一 種微喜，第二就是，喜歡衙 
入於深處。這兩極倾向，各谷都是 德國人 價値化活 Wertleben 的一個源泉，但是當它到了特別得勢的時 
候，於是但就在個人方面成了弱點的源泉，在德國現贷化的单體方面，成巧危險的來源。只有化吃們共 
同存在的時候，才可化免陈了弱點典危險。 

在詩人，思想家，還有你大的組織家，等理想人物中，运個深化的要求就完垂實現了 ——， 而在他們 
的掛面又出現了無數巧雄，把那克敵致果的「康健」具體化了。一個人必須在形體中預見了無形，在變 
‘易中威到了永恆，在消逝中觉若了悠义，並0文字的幻術來固守住吃們，然後才配稱爲詩人 0, 1個人必 
顏不繫留巧現象的平面上，或特殊事物上，並丑窮根問底，因垂識個，然後才配稱爲思想家。一個人必 
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須深深洞明了一個活生尘的垂體，和其聪繫，必須在某禮方式下調整 T 垂體的生活 秩序，預見了 j. 切結 
果*並旦把一切納在最能盡巧機能的)極開展形式中，然後他才配稱爲一個化織家。巧蒼己種愤形下， 
直接的 「所 與」 oegebeg 都不是直接被人單純而觀的 ，恒 是被推到吃那在一 起初不 可見的根據上，和背 
景上的，而岛「人空誓疋當做有形的影像 (對詩人說〕，抽象 的知識 爵巧人 說)，和生動 的秩序(對化馈荣說〕， 
在「巧刻洞見」的某礎上，發展出的。在毎】個方面，要緊的都是..如何來表現一種特殊的才能.，並且 
襄••是否有一個特殊的器官’ S 襄似的 ’绪透 T 表面’並是腹接的冀裹體’奮蠢搂 
的，無形的，基本的事愤上。 德國人 從靑年時代起，就覺得「實行此事 J . 爲內&的要求，「勝任化事」 
爲有價植的成就，「主宰化事」爲可巧敬的能力。那與這補精神要求根本契應的深乂衙勸，乃是較高的 
「價値可能性」的基礎，但是同時化是你大化機的來源。 

正如在理想乂物中那些價値的可能 ft 似化，间樣，這些危險化 明円立於我們的眼前 ，而 成爲德國本 
質的諷刺篇照，就 如魔型 的學者，和化想家便是： 禮型的 學巧是遠離現 實的，他不祗要猜究現象的 
根源，而且在尋根閒底時 .， 又把現實忘了；至於德國型的理論家，則是計割精到，設想透關，而 不能從 
事實行的。但是夢想家化屬於這襄，夢想家是巧滿了两也的景象，而失沒在 那些景象所有的威情意義的 


巧處，並在「現實」上沈淪了的 5 最後又有炫學家和文家，化這 些<^ 過分精博之上，生命自身就淪 
巳了。 

德國人 的本質在一方面雖然可0這樣偏面發化’到丫違反生命的地步，可是在另一方面， 德國人 又 
有另一趣生活方式，那就是那垂無問題，雖不深乂，而却健全有力 ，並能 體認人生的一類人的生活方 
式：這一類人是要活潑的把捏势實，而藉他們自己的巧誠而直接的力量來行支配的，這一類人行起事來 
，毫不禱躁，巧是巧化憑其本能，毫無謬誤，而且他是山他的者部健垂力量，底於成功的。這個理想化 
與一趣 德國 特徵相應，茲個特徵就是， 德國人 是巧微非知强的，並且喜欣由其原始的健全中來表現那種 
力量的——這禪巧始的健姜性，在完垂不受束雜的地力，誠然把自己放射出來，但是哲在自弟卻化隱藏 
，、着許多危險。 . . 

r 深入街動」的意義總是： 德國人 是精確從事的，他要含大識小，毫無遺漏，他敵視「輕巧的大 
槪」，敵視卽席的演說^在所有這些巧內都含有偉大的僧値可能性，巧是同時化潛伏着危險。「失掉自 
我」的危險總是在埋伏薦的。 德國人 有時把自己完垂失掉在事實中，而把自我忘了，有時把自己失掉在 
自我抖內，而把周圍】切都忘 T ，有時把自己失掉在垂整中，而把】切部分嵌了 。但是 「自巧失掉」總 
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是那種巧入衝動的結果，因爲 德國人 的行事4?式正是走死胡同的。 

但是在我們詳細說明這條死胡间之前，我們可&記起，正是這穗深入衝動才給德國民族帶來那個尊 
樂的頭銜，而被擧爲思想家和詩人的民族。德國哲學和德國巧情詩如果沒有這禮「深刻」的時徵，那麼 
^的思想家和詩人便永不能求得這種々名。巧是不祗哲學，就是一切科學，其知識的效力所&巧得很 
遠，巧方法的應用所化富有結果，都得力於德國思想的那種深入。 德國人 的思想是永久不能滿足，而儘 
管繼績硏鑽的，不論他是追求一個間題，而逮到「不可硏揀」的邊界上，不論他是尋求各個事斬在其中 
立着的偉大的聯繫。思想的深刻有兩層合義，它在】方面係指思想的基礎和形式而言，並指出發點和進 
步而言，因化，人們就可化由深刻的根據中，來理解一個現象，來發出一個問題，來追蹤一個論標，來 
咸覺一個生命內容。在另一方面，吃又指極端的一貫而言， 德劇人的 思想是一貫的曲一個階段至另】個 
i ，繼績前進的，並且是一貫的建造一所临立不動的思想建築的，不論电是一個連馈推論，不論它是 
一個嚴 密體系。因化，所謂深化，其含義就不祇是我們的威條生巧的一種刹那現象，化不祇指一種靈威 
的沸騰，或痛苦的沸騰而言。在「深化」對「行爲」和「作品」有了決定力的地方，貫敵的力量化就成 
了有 惹義的，這種貫澈之力在任何地方都可巧使人固守不退，縱然那種緊張之力在弛鬆&後原可化把人 


喚旧現象的表面上。 

德國人 因爲他這種一貫的思想方式之故，.所凹巧被世人所嘲笑，所霞駡，因爲 德剧人 憑其澈底理論 
所推出的議論，有時有一極遠離生活的影響，而旦它的體规化往往難消化，遲鈍笨重 0 德國的詩化因 
爲吃們的思想和語言暖昧深刻之故： W 致受到世人的證照。巧是誰肯犧牲了德國人認識的深刻， 德國人 
威情的深厚， 德國人 用語的深沈，化來取獲逗一類過化呢？詩人化思想家的作品，正在藉其沈重性證 
明了他們典最後的間題作一柿不停的齋情的機鬥時，並且證明丫他側被神祕的不可說的生 命深淵所充滿 
時，然後它他才可均在一切畔化，一切世界，給 T 那些硏鑽哲他的人化最大的贈禮。 

德國人 這種深入的方式，企圆最後把個别事物宠着巧一柿聯繫中，並宠着在絕對中•，在 另一 方面還 
有那種趨向個體的衝進，這柿着重個體的傾向，這趣在某一點上眞正求深入的傾向 ，在巧 學舘圍 中正是 
指專 巧化泌 pezialisies 馬而言的，但是在一切範圍中，人類認識的進步， 都有繫 於這種 專門化。在白 
然科學和藥物學中，任何偉大的結果，離了廣遠的専門化硏兜，都是不可思想的 ，而且我們化可化明 

白，正是 德國人的 深入衝動，才產生了那麽多的專門知識和專門人才•而使垂世界的學者都一齊湧流到 
德國 。 / 
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在這裏確乎化有一禪危險，就是對着個人，忘了垂體。我側現巧知道， 歐洲人 曾犧性於十九世紀的 
這穂危險之下。可是我們還應常說，巧歐洲文化倒基一巧從事認識的民族中， 德國人 是最先充巧認識 T 
這禪危檢的，而且自十九世紀與二十世紀之交化來， 德國人 又在 一切認 識範圃中承認 T ，一切個體都應 
該聯繫巧垂髓的結構中。這窠就巧現出德國本質的一個基本特徵來，就是，他們的「全體衝動'」乃是特 
別明顯的，不過關於道一曆，我們 W 後遥要特別提說的。 - 
'化巧學的認識領域中所表現的過巧的理論，和過巧的專門化，巧認識能力轉向於認識者自己時， 
(卽在人谢化备自己時：>，就使人企圖較深而較爲忠實的自巧識認，並且使人陷溺巧自己的本質和生命的巧 
處，因而化人尘有一满重量和誠懇(誠懇是更巧重要的)。那由這裏蠻展出的經驗的內在性，就構成了 

矣 

道德的偉大性之基礎，構成 T 德國人 給自己所立的那 i 里商的偷理要求的基礎，同時並構成了聰使他俩 
儘 i 深入在內也的靈魂生活中的那權衝動之某礎。自然，這裏化容易發生一禪流弊，而使人愛好自我， 
'難检難離，西而沈掉於自身中，在現實上破碎了。德國的詩總是描寫那些在自&內必深處沈淪了的人 
的。 德國人 的這一個方面，有時正可化使他理解了 多斯托夫斯基 口 ostojews 臣書中的人物，並宜理解 
了那不停的考察自我 ，一直把自己芬割，把自己肢解了的人。這禮轉向於內而永不磨足自我的態度，曾 




使 德固人的 宗教的內必反省，往往陷於自我毁滅的深淵中。德國人普遍都有忘掉自巧的一種思想，這巧 

♦ 

思想往巧使他成巧不切實際的，並因而使他們輿 巧闽人 明顯的分開。冥想家和幻夢家乃是德國兩種道地 
的乂物 。兩 種人物都立在 「深 刻」的 法則下 ，一直到了滨教地步的，這類人物在德國詩中是吐療 着最巧 
的表示的。在政治的現實中，道樣失沒于內必深處，巧常對於民族有一極損害。上帝問說：「當人們巧 
富巧割世界時 ，你上 了那梟去呢？那位詩人說，我是巧你旁邊的 J ' (釋勒) 0 

不過 德國人 所&逗樣失沒於內必深處，化是由於一础圆難或一種豊窝來的。有時 徳國乂 可0被内必 
的預威，致象，和人物，所完垂充滿了，因而他就打巧在其中來蹤跡眞正的現實，並直因而忘掉 Til 
巧。但是有時現實界因爲强使人類年存於直接的所典中，所归就使 德國人威 到不滿，而且一種不 能率息 
的渴篡，對他就成了一極旧雜，使他非用化>$深處巧力量，就不能滿足了它。「深刻」的含義總是兼巧 
「價値巧礎」和「一禪危檢」而言的。無論如何，由於這輔「深刻」之故，所 德國人 就缺少 f 輕辕的 
人生觀，如歐洲南方各國所特有的那樣。這種「深入衙勵」化 德國乂 的人尘體驗，失掉了別的民族所有 
的那稀直接性。 徳圃人 總巧銜過直接的現象去，而巧硏究，官們後面有什麽聯繫，，意義，和意味，道巧 
地道的德—個渡度，就使 德固人 的體驗方式，有別於許多浪漫民族的體驗方式，別的民族的咸覺較 之巧聞 
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八的，是更巧直接的現象中，實現自己的。別的民族的體驗，在時間的量向中，完垂是在常前的刹那中 
活動着的，至於對 德國人 說來，則常前的刹那巧是一個階段， 巧是達 到較遠的的一個過渡點，同樣， 
在容閒方面，別的民族比起 德固人 來，化是可化在完垂咸性的方式下，來享受周園那些光怪隆^ 的人年 
读象的。徳國人所巧有此禪體驗方式，或者 A 於他 的十一 地的限制强使他不得不瞻前顧後，並旦由於他的 
戚巧處於陰暗之中，'而把視錢吸引在神祕之中，至於南方的光明的風赏，則基直接呈現於人前的。北方 
的出地是沈變陰森的，至於南方的致物，刖巧光明洋溢的。因此， 德國人 總是時常渴慕苗方，&求伍圍 
化渝快而底接的體驗世界中，而至少截時亭受其実的形式，而在另一方面，則 南方人 永不曾潟慕北方。 
巧方人 甚至有時還非笑 德國人 把人生看得那樣嚴重。外國人中很少有人可化立刻威到那種悲劇惹味的. 

「你大」，0爲那種「偉大」，巧巧粗內必的對立把人驅囘在內也的深處時，才可0發展出的；至於 
'^的特徵之一，則是，他把「深刻性」認巧是人生的「輕浮性」與「表面性」的對立，把官做爲批 
評人的僧値標準。所謂 「有價 値的」人，共合義乃是說，那個人是從深處生活着的，而丘由於這穂深處， 
他就不輕浮的看待人全，而乃巌重的巧待人生。這禮評價是 德國人 所特有的，世上別的民族或者並不如 
此^;^想。 



現在我們可化在行動和創造方面，來觀察 德闕人 的深入衝動 0 當我們先前提到 德閱人 的實事求是 
時’我們己經叢事馨 王點’ 在那囊們己經 S ’逗稲實事求是雲被事實題挺住警思’這 
極把疆就强使那從事創造的人 巧應着 他將創 ，造出 的對象 的巧則，而把吃形成出來。由此如我們所見，曲 

深沈精到畫就盡 T 那柿純栗雜藉品 。窥驚 勇曲’議淵霧到難0說是一靈失，它頂 
多使人過分琢鑽細，而變：雙囊受5不利 。山 S 難為 滕然， 禱输？ 那稲擊 精細的 

紋理 T 。巧實行的飽脚中，能化化命表現的範圆中，那邮深乂巧勵就成功爲基本條件，而 使德國人 在組 

擺，計劃，並合理的系統化的一切工作秩序和库活秩序方厮，巧 r 巧前的成就。這樣澈底一貫，而剖析 

< 、 

壽窠思審前的事情 ’；.； 援篮摇確謹的計割审 靠活，疆無孔不入的求 S 一禪企業，這 

樣預先思想當前遠征的一切 W 能性和結果—凡此等等，郝足化 徳國人 在經濟的領'域中，尤其在戰爭的 
領域中，能巧達到超人成就的化网。道些成就所可能’目然只是因爲’這篡還有一禪現實之力化廳齊 
驅的存在着，這種現實之力乃足貫澈一個計劃的能力，因爲 德陶人 對趴一個計劃是錫而不捡的，縱然在 
半途上快樂和嗜巧巧會把他誤領得離開巧路。 徳國人 總是能 U 屈從於自己立下的法刖下的。他看到 T 】 
伽目的，就要硏究實現那個巨的的條件’並把那些條件調整化品盛菜漏的行動計割中，雜不渝 
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的，1唐等化把恒實現了•。使 徳國人 有所成就的正是「澈底受感」，「認識能力」，和，「貫澈本領 」 S 
者的和音。迄蓝威嚇人的危險，就是生命的逊巧合理化，這禮合理化就阻 e 端了那可 U 在當 J 自曲發展的 
創造能力， W 巧那些能力己經被逐付在那一.度確立的秩序之僵硬的結構中了。.這裏還有那穂拘泥禮法而 
自於淵阳化化険，逞種危險範是：規則黃然比那要被規制的東西藍要起來，获巧竟然比那要被調整的東 
阳化带化來，而且法則化覚然 比那要藉逼健法則而實現的東西重要起巧 T 。這極「偏罩 J ，永义巧躍躍 
欲节 來襲擊 德國人 ，因而就產库了 一種危險..就是，咖們已經把路途措住，把能力消滅 f 而不能再 
S 如阴電的 S 舅襄定之力，來勝任那未曾計割到的，未曾設想到的綾局了。 

但 是德國人连活中這種 緊張的秩序， ‘ A 是掛於另一種「偏重」稱成一極必變的平衡方麽？誰不知 
道，德國人的人格中， 有一種遇度的個人的特殊方量呢？在另一個段落中，我們將要提到’深剔的個 
牲， 激的行爲街勸 結合超來&後，如何會需要一種廢密的，跨越的組織：這種組織有時雖然可& 
障礙 個人的白由的決定力，可是就保存垂體說，电乃是必需的。這襄我側又看到，那在民族中逐漸發展 
出的特性，卽現在 被認爲「徳國精神」之特徵的那禮設計組織的能力，並不甚導源於谷個人的生性，而 
拳導因於 i 馨要。 就徳閣的個人說來，他蠢囊試， f 1個觀念’ 一個巨的所把提，而毫謹 



顧的向前突進的，他並不能沈着用思，一步一步來蹤跡恒。這就領我們達到 德國人 的另一揺傾向上，這 
種傾向對於深入衝動和危險，正施媒了】種平衡之力.，遥桌所說的深入衙動的危險，就是， 德閱人 是善 
変不屈不燒，橫衝直撞，大力淺薄，奔向其目的的。典深入衙動相對立的，還 有曰耳曼入 那穂蓬蓬勃勃 
的「健鱼」之表示形式，那就是那稱難&約萊的試找力蛙抑體驗力豊的牺醜 0 

r ，健全 - 

德國人 是充滿力量，並企圆表現其力量的，這正是 德剧人 的健垂所在，健垂巧這巢所指的乃是那巧 
德國人 生活中營着一禮大的職词的本質特徵，精神要求，化现想人物。 

所謂本質的特徵，其合義乃是准傾向於强烈的生命快樂，张：巧定完整的生命力量而言的。 德 國入 
是喜歡「潘氣」，「洋溢」，「力量」，「健康」’「健化」，化充沛的內也生命的。 德國人 當 歡在自 
身中蹤跡這一曆，並在別的生命形像中來遇到這一層。化公衆集曾中， 徳國人 善歡喧罵噪闆 、，表 示其力 
量 。人 們只須在外國注意)下他所遇到的各種民族的區別，就可&看出這一.點來。 徳國人 到了 一塊時， 
他俩就因爲難&約束的放縱於狂張的生命表示中，而使人大吃一驚——個乂是縱情於暗鬧的，佳調的， 
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雄壯的，表示內力的巧調中的，至於奪衆則是縱愤於通俗的歌曲、和難 & 抑制的歡樂的狂笑中的。正在 
這裏他們表示出這種精力的過剩巧。 德國人 是必須呼喚出這極穂力，並歌吟出這極精力來的。他是那樣 
健壯，化且喜欺化事的。當乂側從外國返囘來時，他們就巧 a 注恵到德國民族娛樂的特徵.， 德國人有 一 
種充術洋溢的健康和難&約束的力最，而且那的力盧是歡欣踢耀的曝發桥裂出的，這禪特徵正使人大爲 
吃驚。，其次，人們還可&從 德國人 所喜好的巧西，並從他所尋求，所搜集的東西，霜出 德國人 的美的理 
想來。使 德國人 喜歡的，不是「精細 J ，「来嫩」，化中音，乃是充滿的顔色，有力的形像，充實的形 
式 > 盈盈欲滴的全體，堅固結實的作品，加那幾乎被內必力量所拚梨的驗像，化及極度發展出飛騰起的 
自然力之象徵。 德國人 喜歡掉子上的水淋的化脚，和豊富的菓食。他的盾室呼吸着新鮮空氣。一切汚濁 
和黒暗.在他看來 ，就等於病態化危險。他巧所有這曲一，因爲他在其本妈的深處就倾向於藉表現其力量 

，來實現自己的願望 ，而不 在於在聰明的世界觀的寂靜中來實現旨己的願望 . 。 德國人 雖然靈性極其發 
達，雖然在二千年中經了基督教的薰陶，可是他在現在仍然威到..任何一趣形體上的障礙，任何一樣身 
體上的弱點，正是一.種道徳上的缺陷。 

. 健壯之人在一切民族之中 ，雖然都是令人驚異，妬忌，而騷羡的對象，可是在11，所有這些都成 


了民族本^的眞實表示，而且這極表示曾經綿綿不斷的一直保巧到現在，雖然有穂種文明的力量施 
了一種反對的影響。 德國人 所謂健化之人，其含義乃是說，他不祗要在必要時證明他的力量，而£4^總 
要把包儘管加證明，並時時加&較量。其聲，證禪力梟中又包含着透明的狂笑，^娛的洋溢，和孤注 
一擲，視險如夷。發後，這趨力量好像還含着另一極對照，就是，凡與其本質相反的事順•自然就會鞍 
禮力量，因此這稀力景同時就是勝利的力量，和應巧對別物求得勝利的力量，而所謂別物者，其含 
義正等於病態的’失調的，颇倒的，拂性的事物。因而光明又是德國力量的象徵。健康乃是表現於形體 
中 的明輝，表現於形式中的光亮，但乃是鶴射， W 是明郝，並且化是溫暖，因爲 德國人 的健康觀化力畳 
觀還含有一穗意義，就是..巧乃是溫暧的，並不是，一補冷靜的無情，並不是對於外物漠不相關询 Q 化 
外， 這種力量還有一種合義就是..电如不是挺身而戰，並有幾分桃戰，否則 就是熱 烈參加，而且 發生共 
鳴。 德國人 的力量乃是一穂喜拉擺，能包涵，好必腸，间時又変戰鬥的健康的表示。 

德國人 因巧歡喜這種洋沛充滿的健康，和把官明白表露出的力量表示，所化 在德國人 的本質之結構 
中 ，就發生了 一種重要的平衡力，而可&緩和了 德國人 之過巧傾慕容轉，深刻，冥想，嚴重，並發生了 
一切與 r 狂暴奔巧 J 相對立的那些立場。.這掛於保荐全體方面說來，乃是很重要的，就如德國的靑年學子 
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一向化表示出一禮健垂的掛戲來 Gegipiel 0 他們一方面掛於知識有一種不容否認的渴學 V 和犧牲自我 
.的刻苦硏求，巧另一方面又有一種好勝必，而不使那專求發展人的眷智的立場，成了籠罩 一巧的 。 德國 
一般的學生遲顯然敵視枯坐書齋中的學生的，這類學生雖然化是健垂的，可是他卻完垂忽略了身體的 
'運動了。在他人看來，正好像是不惜用不正常手段來求得他的能力的一種野必家。理想的乂物乃是•雖 
成就了精神的工作，而並不讓人覺察出他來。因而德國的學生生活之特徵就在於，結夥作樂，比赛體力 
，工於遊戲，培養武德——這些武德是化脾脫羣倫的方式下，統治了人生的。從這種評價中，我們才可 

拟理解了過去那些風起雲湧的學生巧樂部。到了^在，舊日學生巧樂部，己經由於新式的學生及團而解' 

. - . .. 

散了現巧這些孩團是把垂體的學牛：律活獻給祖國的。因此，過去最巧的傳統就與新的目的結合起來 
，而直哲們尤其是注重於身體的練習的。因而現在的德國學生就有了】個崇离的目的，而企圖把德國的 
兩種傾向正當的調起來，拟求服務於國家——那就是深入的街動口 ranw in &e Tiefe .;' 巧力量的快樂. 
巧 P 口 <ier wraft 0 、 

在這穂目的之下，德國學生的理想，就在於表率羣衆-而把德國精神具體實現出來。我們一向必須 

V -1 

屢屢指示出， 德围人 由於深入衝動之故，如何發生了穗禮危險_。與這種衙動相對立的還有 i 由浮淺的 


筋巧崇拜和體力誇露董的危檢。臺兩祗危險的叢’ 羣那塞牆學生中具體竿的精神在活 

馨，襄一屬造擊衡。1謹精神量鷹臺望體，這禮 —^1 震八 II 曰申 & 

露出薑，•而成爲 S 摩葫，曇那兩讚向中有 j 禪偏重的重窠 ，而胎 垂寶一 擊利。 

' / ' ■ 、• 

、 無節和規則 - 

深乂的衝動和力量的快樂’乃震始德^兩禪倾向’在這兩種傾向的蓋雲，互襄合中，德 
禪精神 就又表現爲告體聲戟’而把那有危險寶 厮^7 納畫禪 力量孽衡之中。在深蠢動和；^ 
量誇張中我們所見到的片面性’在屬本質的範圍中，就成了一趣 危險.，电贾凛危險，不 祇因舊 

景面的，而旦舊爲蓋現時的漫無節度’ .g 是因爲深 堯動的不知一切界限，冀溢力量的衝破一 
切形式^ 

本質的一、種基畜徵’就見那衙破 j 切巧或的直我’街出直搂景象 馨動’和反抗「靜某 
動」的嫌惡，罵無節囊則間雙常的緊議係，蠢了內遷繁 形式間的一震露係。麟了別 

的0外，藝術化是這准關係的 j . 個象徵。這一曆正構成了德國的 形式與古典的巧式間的那種 悠义的 
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對立。從德國乂的藝術作品中，人們威到一種力量，那種为量苗內&向外衝進，向人桃戰，衙破框架， 
， ■— ' • 

趨、向無限，又向巧吸引，超過當前。由這種力量的場地上就發赔了 一種漫無節度；那種漫無節^ J 因爲 
趨向於摔誇，曲折，和細微之故，所&电有時候就稚藝術不 能一目 瞭然。 德剧人 一面漫無節度的沉 
醉在豊富的細節中，可是在另一方面又漫無節度的，沉醉於大型的輪赚中，德國的 哥特式 的教堂，此立 
、在深切振蕩着的生命的平巧寂靜中，成爲解放了的元素力量•高高射入雲霄，超過了人類的一切 尺度。 
這些教堂同時又是一種銅規鐵，則的象徵，它們巧極其細微的地方也是嚴密一貫的，吃們同時是絲就的， 
而又是明白的，同時是無節的，而叉是有規則的， 4 i 身是安置在那在內必舒適振載着的生命之基地上 


這 S 種似乎不能和解的對立實在構成一個 S 和昔，一面是衙破一切形式的那趟漫無節度，另一面是 
'可拟束縛电的那種自立的法則之嚴格無愤——兩者都又消失在一個在自身化內化諧震疆着的生命之自然 
圣整中。因而這些教堂就當做^人的眞正的象徵，而高聲在渺小的古德國城市的浮動的生命上。 

/ 打破形相，進於巧張，衙入廣漠，等衙動，除了別的 & 外，又彷彿是一種廣遠衔動口 "a 口 g i 口 ，. die 
Feme. 和無限衝動 dne 曰 dlichkef trebe 曰 ^ 在空閒的兼精神的意義下。這禮衛動從來把 德國人 牽曳在 





異域遐方，牽曳在充滿無限可能性的蠻荒僻壊。這狸衝動牽巧他離棄了自臣家庭的穏定的秩序，使他反 
掛日常生巧的堅牢的，熟練的形式和秩序。他縱然不至反掛這一層，而他也在秘巧中渴慕着不可知的東 
西，渴慕着完差異的事物，渴慕着那還未曾確巧的對象。這極擺脫堅固形相，嚮驚無限景象的街動， 
或者比別的一切，都更可巧深深指示3^ 德國人 本質的极源來。它己經啓露出 德國人 本質的根源來，那種 
破源就是所謂獲化中的奋在 Hxistenz_im Werden 0 . 因爲人巧有在把變化看成自己存在的根源 0 後， 
然後他才由他的本質中向前撕進，擺脫 T 現實的所巧，而不停在有限中， 巧停在 無限中，並停在遼遠 
中。不過 德國人 這個無界無邊的御動，雖是其變動法則的】穂表示，间時又是對於較高形相的一種追 
求 。它旣 不是永义變動的生命與固定形相間的】稲對立，化不是一種洋溢流露而術破形相的豐富的動 
力，乃是對於較高形相的一禪渴慕，乃是掛於昇化生巧的一輔渴慕，最後又是對於超乂存在的一種渴慕 
——這禮渴慕正是 德國人 的無限街動的】種基礎。這穂無限術動就把所遇到的事物否定了，吃乃是對 
於較高的「實有」而作的一趣探求，不過這個實有仍然是巧他的本質相契合的 。 德 國乂 是 毫不禱 機的把 
其生命與所事巧付給自己立下的法則的，違就證明我所說的不露了。他屈從了他自己自由肯定了的那罐 
秩序。但是他看每一個秩序和每一個形式，都 巧是達 到較高的發艇的一個階段。 

旦 '深入巧健全 五五 
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德闕的綺神 . •五六 

人們包經認識了德國人作品的結實耐义，德國人思路的一貫邏輯，祈德國人日常生活的秋序。但是 
1 - - ■- - 1 . . - 

人們往往不知道，所有這些巧序的，、所有這些法則的，並所有這些形式的，本來力量，巧是 德國人 本質 
中吐露出的省由，那穂巧由乃是由無度衝動，無界衙動，無形衝動中，發展出來，而達到這些秩序，法. 
則，和形式上的。同樣，人俩化誤解了 德國人 那禮無限衙動。他削只&爲這種衙動是與「實有」敵對 
的。 德國 人只是不承認靜態的「實有」是那追求崇高，願望上昇，！^渴慕較离形式的生命所進向的目 
的。因而德國人的造型力量，乃是與生命的基本法則結合起來&後，尘起來的，那個法則就是..一切有 
生命的東西，都是指向於它自己外的。無論如何，. 德國人 看生命不祇是悠义的「成而又壊」，「生而 
又死」，他在每)趟生物方面都看到一桃趨於較高形像的街動，並且化爲萬物的巧戰乃是康生較高物穂 
的來源。因而驅使 德國人 的那種不巧並不典悠久震疆的生滅循環相似，而寧典經過這種循環，沿螺旋 
形前進，永久上昇的路途相领。* , 

'我們愈明白看到，德國人在 i 衝動和內在法則間所麽的這補緊張關係，那我們同時就愈必須盧識. 

■ - f 

到另】個特徵 ..有 了那種特徵，這種緊張關係才不至於把 德國人 的生巧給裂了 0 在舉世所知的 德國人 的 
時徵中，有一種就是溫储 Gem 普 li 昏 heit 。溫储典德園人的本質正彷彿是一種不可能的對立，因爲德闕 


心是喜歡突襲猛進的，同時又是精湛深刹而愛好法則的。可是這正是秘密所在。無度與法則間的垂部緊 

張關係•在德國人中，是被那充滿.王質而化從悠久的生長法則的生命的溫懿所繞圍的。如果沒有這種生 

■命的威覺力」如果沒有這穂生命的愛好，則所謂變化者只不過是一種瘦擊，一種發藏，一趨優化。德國 

人因爲這^掩誰在旣然簇潑着的生命中，所&他的本質雖有穂種對立矛盾，而他的巧在畢竟未曾被破碎 

了 。這穂 「掩誰」，正在無限衝動與法則間，構成了一個有平衡節制之力的中道，恒在 德國从 中具體化 

了那可化常做無限夺體看的白然 ，化具體化了那可 W 常做個別的化命形像看的自然。曲於他的本質原巧 

健垂之故，所 U 徳國人 永不曾完全脫離 T 自然。他的.本巧愈巧那各谷可 W 衝破 T 人生垂體的反對力景之 

•間緊張起來•則這禮本宵愈會確然無誤的.由其「卒壁無缺」中騰躍起來。因而關於 德國人 •人們雖可 

0說，.携本質是在奋 磬力的 凿立畜緊張囊的’可是他永不是一個混術 . 一團的人物.，因爲雖有種 

穂傾向 ，可能，和 勒立 •幾乎把他撕裂了，哥是在德國民族的個人中和全體中，畢竟有自然垂體的結合 

/ 

力量——卽健垂——證明自己是比這些矛强烈的。> . 

. 但是德國的精神同時又要求 德國人 不要靜立不動，而當願望無限，並當屈從自己所立的巧則，而不 
要忘了那時在變化中的巧聖的塵世。 一 

互深入和健全 五屯' 
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搏樹化精神 王八 

..四^個人與公圍 . 

前義們己經確亨隱人妻的斯馨 霞 人精神磬點•可是我們襄 8 T 「獲」在靈 

人年裙中所佔的 意義，那 就更可化使我 們深裸 洞明了德國人的祕密。在東方，人^覺得，「個性」 

槪 蠢乎專 指消靈義而言，豐輿個人鷹督聖義 結合薰 ，他們從不把人—做是最後價値的 
.內巧’可是蓋遠東，人們可鬟馨到，在謹，有如何 j 極特徵’使德 國人特 異於心 ’ 並在猜極惹. 
義下磬了器生命。不過隱 A 蟲道 ： ( 囊比别的顯還知道 屬一曼 ，獲對於養的生命 

有如何一極危險，但是這些媳險却被個性對於德國人所有的那賴明踞亮的意義所心心了。我側是應當把 
這】層弄淸楚的。 • 

禪 P 人在四强慮義下體驗到，並且肯宠了所謂他性，那就是惟一的特殊旨 " ei 目 iggtig 常 so 曰 dere ， 

禹造 的力盧，行爲的根源 Tatgrun 。 ，加密結的垂體田 esehlosse 口。 Ga 口 zheit 。 

牆人語個性特別是指一個臺命的 S 之一度性，惟£ ’和不可重複籍言的’他贾這 
設想，乃是曲於， fl 人的本質核必比別的民族和禮族的人，或者更其侮向於淸晰的表巧出白 己來。 


羅生倍 Rosenberg 有一度曾說逊： 日巧曼 北方人的靈魂之祕密乃在於.. 日耳曼 人正在他的本質之椎一性 
方面，經驗到一種特有的永生 。巧有 在人們明白了 ..這種個巧的經驗可&在京教的途徑下權充出去& 
後， 然後他們才可化理解了德國人戰於個惟所持的一般立場。這禮特殊性，這種一度巧，這極惟一性，對 
於德國人的威覺說來，永乂不是普遍性的一種瞳落咸限制，而乃是神明所藉&顯示自己的一禪固有物。 
因而德國的最深剔的宗敎大師， 埃克哈特 Eckehar * 就時時標舉出人類本質的內在核必與上帝間的 
統一來，並且說拆深意義下的京教經驗就是這趣統一帕經驗。 巧克哈特 的宗教觀的特徵乃在於.•人在這 
種「化源」的經驗方面，化嘘不到自己與別的事物是同一的，他在這禮最後的深處中正保持着他的特殊 
性。這種樂旨 goti < 總是儘管在德國哲學中和德國宗教史中，震響着的，同時這裏仍然把自封 Hch - 
历 efggenheit 和個性兩者嚴格巧別開，因爲所謂自封，意思乃是說一個人自私自利的與人隔離開，所謂 
個性，意思乃是指一個預定的形像之特殊的發展而言的。關於這輔形像， 巧克哈特 曾經說到 ，人 是應當 
否定了他的自我一 ch ，化促求得自己 melb 其的。 ，‘ 

^人的個性經驗所有的這種宗教上的效果，或者不被德國人恆常加化注意，可是我們只有從這種 
最後的可能性中，才可0理解徳國人與德國人間日常巧往的許多特旣，和德國個人的自我信仰之許多特 

I - - - -■ - • . I 
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因而在德國人看來，個性與品格乃是不可巧離的結合起來的，因而一個人如果巧個性缺乏着明顯的 
本質，那在 德國乂 看來就成了無品格的。在人與人的交遊中’他一面對於他人的個性有一滿敬藏， j 面 
又期望，別人化信託自己的個性，並忠於其本質，他如果偶爾瞄抑了這禮本質，那也是篇得要服從於垂 
體，而不是怕得罪了他人，或由化化义了自己。^人不祗在外面，.而直化在內必，喜歡他人的輪廓巧 
明的形像。^人的美的理想，巧一巧時代，都認那表示特徵的相貌是優於「美」的。這就表一不出•他 
們偏好那些加重化托出特性來的徴跡，而不甚雄意那把特性緩巧減殺了的勾抹。在美的理想之表現方面 
固然如化，就在品格的評價方面化是如此 。一個 沒有稷角的人，一個取媚世俗，與人無巧，而不樹敵的 
人， 德國 人憑其本能覺得他是不可同情的，因巧那就證明他是缺定兵固的品.格的。.，德國人的本質正表示 
在這種評價中。垂世界人都知道，德圓人並不能如別的民族那樣抑制住自己的個巧，而雍容懦雅的輿人 
周旋。他常常有一補稷角未磨，格格不入 ，.固 執自是的模樣。因而那些在內必敞乏這禪 「正直坦白」的 
人，常是不能喜愛人的。 

德國人在與人對面時，就完垂凝視人的眼孔，這在非漉國人，尤其是東方人，看來，乃是可驚異 




一的。 他們有時威覺到那是厚顏的，魯养的。但是 德國 人這趣面面相醜全無窺測他人內也祕巧的 思意。 
德個人是敬省他人所願意保守的祕密的，因而他的坦白直視，其含義乃是 ... 他挺身而立，谨無所懼，毫， 
無隱飾，坦然自在，並憂求他人典他自由，直接，而親近的赶相會合'。因而德國人就威覺到別的民族所 
認爲購貌而加意照譜的旁'祇，乃是不禮貌的或可鄙张的。一禮隱蔽的或旁視的目光，在他看來就是一種 
虛詐不實，或意圖姥飾。徳國人覺得 ，一 '個人只有化艮也上有對不 起人的 事情時，才不能直接而坦然的 
/’看人。結果，「相視而諫.」的意思自然就是：它乃是術最力量的一禮恆常尺度，並且說巧人是時時不 
斷；.並且不失橄意的，親身領略掛方的說話的。因爲迄柿緣故，所巧德國人就努力衝向於毫無化義並可 
化排除誤解的而白規定，化企圖精確的.決定，明白的可巧，而厭惡不明白的義務° 

正如在人與人巧遊中似的，這種對於個別景化的巧好，乃是貫穿於其餘生命全部的一種力量 W 在任 
何地方， 都不 如在^，人 們對於 间一値問題可 U 聽到那樣多的不间的意見，在任何地方，都不如在條 
.國，毎 .一 個人的生命空間可3$有那 様一穗 特異的發展。因而要在德國來找尋兩個實在完全相似的居所， 
■乃是不容易的。人是反對剔 板化的。因而毎一個德國城市，甚至毎】個村落，涨有完全特有的一種 
面容，並因而由此就發展出那穗特屬於德國的鄉+:主義來，這稱主義在德國的歷史中，在德國各城，各 
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地^和各壽雪 i 上， . I .豐 T 那樣斋鑛馨 。但是懼人因馨蘆器蓋， 並愛巧 

個別的獲之故，所器們就給牆產生了譽的內面的 和外面的形式 ，這是比前一種損失更爲有青義 
的 ° 、 • 、 

倉造的力量..牆差一切霍形式中是巧華篇一律的，同樣，他在卽"蓄，化蠢養對曆 
見證的。他囊不願意模仿他人所己儉成的事愤 。因此’毎一 個能思 想的人 ’ 都要嘉思想一番世 
界蠢。是義思|巍實行的民族。在禱蓋 S 化的。 I ，就在牆，也脊 j J 擊 
节，蕾擊達學雙蠢 8 S 援葉行造作’豐器甚 S 所給予 態囊的囊內， 、來發 
歷他的攫。不過 ® 蓋、 i 禱蘆舅語可靈蠢 i 不量畫 S 震馨述，蓋糞 

創造的成就，縱然它們不是？次的，並且榮是 S 的。蓄然中， i 自然的審宁 德 國人在一 
切之前，威到一種創造的力量，那極力量是永久衝破了冀 的形相 ，而 廬空雜新的事物的 現在社 
會中’則他塞一切之先 i 識了那嘗寫新觀念，挺身而出的人。因而在禮，各種創造驚神就 
恆常處 85宁，謹智造藉神質能够8業’ 口基因八不畏新奇 ’需雪 霉’祝 
寶雲之故 。I Alf 奇，所醬望體毫無危險，香冨 爲人們墓蠢雙蚕農冀 


質的特性來。這種特性的發展衝動正喚出 T 新的事物，這穗本質的特徵正決定了違穗好新驚奇的合理界 
線°但是這種創造並不祇是一個妙想，一個觀念。它间時是一種發展力量，造形力量，和實現力量。對 
於創造力自身的祕密，要想有所言說，那是旣不可能，而或者化不允許的。關於德國人，我們只船說， 
巧^人娜特有的銘印中，這醉創造力或者是與^人品格的內在矛盾，相關询。無疑的，兩薇相反的 
傾向旣然共间存箱於他的身中，而且他又在一面强烈的若垂其個性，而间時在另一方面又與其餘世界結 

合起來，所均他就受了驅使，而設法在新的文物中來解決那些對立-那些文物是可&赏做模銘和作 

品，而把那些掛立統一起來的。 ， 、 

.與化相關的還有一層，就是，在德國，靜立不動的化險，甚個人方面與在查體方面，都是一樣小 

-- ♦ 

的。 人們記 ^ ， 社會主義的階級戰爭曾經孤「 布爾喬亞 J 历 ourgois 一個槪念創造出來。從這個時期斗， 
這幅諷刺畫只有一個特徵、成巧令人驚嚇的警吿，而保留下來 .. 那就是 布爾喬亞 所具體化了的靜止不 
動，和觸散固定，這是很可化表示特徵的。因爲這乃是典德國人的本質矛盾最深的,尼采對於這禮本質 
曾說道： r 德國人化不是己成的，他是將成的 OC 而旦 何德狀 田芭 derlin 化說過：「我們一無所有，巧 
俩所尋求的乃是一切。」創谴力是與個性猎合抵來的，舆這穂創造力不可巧的就是那個「死了變成」 

‘ 四招人 與公巧 - 六一二 、 
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stirb 邑 a we&e 。這個教條 就觀出！式的人，卽 i 人，磬徵 f 禱入不量 is 葵 
相中生長薰，雲在永久進步的變化中生長薰的•高樣置表示黨的 ，暑 .. 「1」槪念乃是 
哲學上一個籌的槪念，如慢囊蚕的： 3賓累式的—中，各人有交的囊。」 

與創造力，震養結合囊的. 還襄」 二種力量，那寶鷹 人望滴 性中所 i 的々量，—斷 
實^之力。為棄獲」在！人看來，乃公一種受動的 f ，那就等於讓別人爲 J 行事，尤其是 

諮又暮己議。「皇」和「皇3的劈」’一.向是魔人馨中的一 靈襄？ S 替 
普， r 能替決 J ，其含董蒙「己經覺悟 J 。 轟的地方，所謂.「成年」 常常是 說：曇 逐漸把 
^昔相傅而不可侵犯襲鬟序，融入 S 我」蒼，因題他個 人的震 衙動克服了，至於在德闕， 
則所謂覺^當裏願脫了父器照護，疆立震其生命 而言。 曰而&§，人們|擇配偶時7^然 
蒙也反^雙親的5 ’ 而那謹擇權的堅持’塞不 被人認2個人產 聲營？ 

最後’「個性 J 在轄人看來，乃是那裝密結實的違的象徵和根源。一 個覆| 盡^實的垂 

體，在權入看來，寶一個「獲」的實現。緊密窠像韋馨做是個性的現實，德國入鬟人生 
的— 惹霊 寡化。 喜然畜，在各民舅面 ，— 個人畜’ f 奪疆襄。抛^性， 斟於人 


說來，同時就是抛棄了在驛密垂體中生活的可能性，實則巧有那極垂體才是可化保證內在的眞實性的 o 
毎一個德國乂都坐活在他自己的內必世界中，他在那個世界中並不畏權寂黨——他是承認這一層的。說 
到他的外面的生巧形式和職業，則最巧的乃是他在其中惟我獨尊的那個駭密的範圍。他看人格自身乃是 
、一個垂體，乃是應赏^照藝術來形成的’。他旣然承認個性是眞締的垂體的.基本力量，所化德國人就可化 
威覺到別的生巧體裁的特性，只要那個特性可化表示出並巧注了另】個垂體。因而德國人所 U 能够理解 
別的民族的特性，那就不祗是因爲他愛好個別的事物，而瓦是因篇他稲化威受到那個別表示出，化且 
體裁器咨-而統一的形成了的 垂體。 但是我們如果想完全明向了德國人「個性觀」的結構中所有的這個特 
徵，那我們就必須先知道，垂體加全整並不祇可&成爲一些愼大的抵抗力，在「個性」化「建立個性的 
各種力量」威嚇眷成爲人類的危險時，來約束化這趣巧張的個性，而還有進於 i 。 

德園人的侃性威覺在德國人的生命中和德國人的文化中，如人所知，已經有了理想的成效， 但是那 
與德國人的個性奮進的力量結合起來的危險，乃是更巧世乂所知曉的。德國民族是常常因爲明白表示出 
的豊富的個人力量，而受苦的，這種個人力量的自我着重的街動和自我發废的銜動，畢竟胎害於民族全 
體了 自然，德國民族經了許久，才汲滅了 一切種族之巧，而國結起來成爲一個統)國家，而旦更經了 
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許久，民族統一的必然巧，才在各個人的靈魂中，成爲一種有效的義務，而平抑了個性的妄求 o 這個過 
程雖然在國社主義的德國中才達到登峯造極的地步，可是吃從古&來早己在^§人的性格中準備巧了， 
或者說得較好些•就是，早己在他的本質的特徵中準備好了——這些恃徵是可《平衡 T 他的個性奮進的 
刻露性的。如果不是這樣，則德國民族早己犧牲於恒的赫歧狀化之下 T ，而且德國在現在化就不祖達不 
到這種統一，在先前幾世紀化就不祗發巧不出那些衙擊力來了——吃在先前是0 德意志 人的國家名義， 
或& 德意志 各地的名義，表現過這鞠力量的。 

全韓. . 

人银的靈魂生活&兩重運動爲其標記..那些內’必常相交戰的種趣絲雜的衙動方向，乃是衝向於發展 
'的，這種絲雜的惯形就決定了人格的品質、特性，和特點。 、 

. 與化相對立的，\有各個力量的|^衡作用，調和作用.，和隸屬作用，在活動着，那是有助於垂體保 . 
存的。各個人和各民族彼此閒的旦相區分，乃是看他側靈魂運動的重力，卽他們在內必所傾向的那個重 
力，還是立在那 .1 再爆發出你特性一面，還是'立在那具有調和平衡之力的統三面的。無疑的，德國入 
的本質不是在調巧平^中來實現唐己，而是在特性的爆發中，來實現自己的。德國的人性自然化與別的 



任何一種人性似的，是将在於「爆發」典 「調 解」兩者間永久的對戰中的，可是在德國人看來，那能給 

予意義化旦能使人永久奮發渴慕的，卻不甚是內必的調劑，而是那與其特性相應的新的形式的爆發 。腑 

謂「巧諧「典「調解」在德國人的坐巧運動中所&有意義•巧在於官們對於緊在後邊相承的發展 進步， 

成爲】禮基礎和出發點。這基就明白指示出德國人所着重個性的一二條根來，那就是「殊事」之巧， 

「創造」之愛，和「演行」之潔！至於第四個成分，卽那能給予一個全體化意義的個 性为畳 ，就立刻領 

巧們超出了前己個成分。我們現在就當指示出這一曆來。 ' 

在一類人中「個化」化然常做「特殊的」，「執颗的」，「創造的」•和「巧動的」成發而在人生 

中演着這種統治的脚色，所那桌就必然需要一種抵抗力，&化使那禮解巧了的個性，不至胎社會 U 過 

> 

巧危險的影響 。人類 歷史上 有己穗 形式，人們曾在其中 克服了 「個性」。第一 ，他 把普 遍的乂性置在 
個性之上 ，他 威到這趟人性在一切人中正是一種「间然」 Glei 昏。在較 廣的深 刻化中 ，他克服了他的個 
性，同時他又意 識到了 「巧物的一體」 一 M 這些霉物的神璧的核必，就是 r 间然」。第二，除 了這樣 
把一切含生之偷的個性取消了化外，人側還可化狂歡沈醉，委必解體，把個性失沒在那包羅一切的垂體 
中 。這 樣把自巧解消在無界無邊中，.正異乎前邊那樣極揣的把生命 咸覺合 髓在那與自我一體巧「一個」 

M 怖入巧 & 围 ' 々去. 
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表像之中， I 兩疆態度正構成了】個教比。在歐洲的入類史中，這兩個表像(卽觀念)有時化出現 

了。但是巧者都不是德國乂克服巧個性的一極特有方式。——與德國人的本質相應的只有】種形巧，在 

, - ^ 

那種形式中，德國人所極其着重的那禪個性經驗並不曾被否定了，而只是提高在一個較高的垂體中。帷 
恼人克服個巧的方式就由此表示出來！德國人之克服其個牲，並不是說，他把個性消城了，乃是說 J 他 
把個性當做一個肢體，巧排在一個較大全體的結構中，換一句話就是，化從一個較大全體的經驗中，給 
他的個性推出了 一種胺體的使命來！ 

自然，德國人化可&那樣沈酥狂畜，街破了一切殊相和别體，媒裂了一切形相而委也解體於「一 
切」之中(就如在浪漫主義的巧幻的自然經驗中)，並且化威覺到他巧萬物，尤其與人，在共同孩必的 
基礎上，連合爲)。那由這桌發肢出，义其是經由 基瞥教 演進出的，民祀物典之咸，在德國人中竟然表 
現於極离的程度內，因而使德國個人或民族，都一再陷於過巧柔弱的危險中，但是德國人化其本質來克 
服「個別分化」的那個特殊方式，乃是他那强得無復加的去體 衝動。 

人類自然化如一切生物似的，是被一穂垂體衝動所充滿的，那就是說，他們是努力來在垂體中發應 
自己，保存自己的。但是在德國民族中，這驢自然衔動己經發展成爲一禪有調整力量，並有意識的給 


與人 « 意義的生命原則，。若拟我們一向所知的德國人的本質而言，我們化可&明白 T .. 巧有在「全體威 
覺」特別生動的地方，那些「對立」才可化不至毀操了勃勃然的化氣。在另一力面，德國人化只憑他那 
趨向垂體的力量，才能可&那犠愛巧緊張，巧巧戰巧。 ' 

在我們一向關於德國的本質所能指示出的稲禪特徴之中，我們總是一再被領到保存自我的一個動的 
形式上：就是，在人類對於自然的立場中，他側永不 W 純的遷就自然，而只把自然看做一個題目，來從 
事於知識，或從事於數形。而且德國人在認識「過稍」中，化造形「過程」中，是最爲幸福的，而且當 
他努力搏戰^化思想或技術的架構中，來宰治自然，和孔力量時，他乃是最篇幸福的。在自然的威覺方 
面，他尤其悉必威到那時巧生長的尘命，咸到那衝破形巧，更生形相，生生不己，的造形力量。至 於乂 
旨己，化是永不滿足於「存在」，而永义趨向於「鹽化」的。化周圍的世界中產生一種新的東西 ，乃是 
他這最內也的必然性。就是最內在的直觀化不化止巧自身，吃只有在把內也的視景創造爲一種作品 時，. 
才稚圓滿，不論所謂作品是詩歌，是音樂，是 i 畫，是迷築。這禮作品的創造化立於企圖實現自己的那 
個形像的動的法則之 F ，而旦德國人的靈魂在這裏所&感到幸福，化由於他能&成爲一趣「攀化」的煤 
介 <1。齡觀 s 娜作想) 。最後巧說到人與自己的哪炼，則德國人是固守了他自己的 'I 度 的本質，而把他的 
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生命納在變動法則之下的，化照那個法則說來，他是應當永义繼續發展他的本性，永不當靜立不 動的。 
而互他是應當固守宜己的本質，保守眞實的必地，而與全世界開戰的。只有在歡愉而堅決的肯定了那種 
緊張和戰爭巧後，然後人們才可拟營一禮崇拜個性的 生巧。 

總而言之，德國人的本質的特徴，就^^於愛好緊張，企圖試媒，肯定戰爭，不滿現狀，永久衝向更 
遠，更离，更深的横界，並存莊於悠义的「死下變成」中！ 

巧是人們要想充分認識這種本質，那他們就必須先來說明下列各穂情形..就是，只有在一個圣體的 
基地上 r 才有緊張狀化•，本質只有在一個丢體的結構中，然後才可&實現自己.，造形衝動只是趨向於全 
體的一種意志•，衛而言之，德國人所固守的法則乃是一趣明顯而過巧强烈的垂體衝動和垂體意志.，個性 

是在這穗衝動中超出自己&外了而被實現了的，4這種衙動是表現於德國人造作的一切產品中的，但是只 

- ■ — 

有在德國人完垂直接的給他的個性找到牛一命的場所時，這極衙動才能找到电的最高表示，那就是說，巧 
有在德國人街個人與公蝴的關係所持的觀想中，這極衙動才能找到最高的 表示。 

我們在先前的段落中曾經敍說過，德國人在 巧克哈德 所謂「火化」4旨芭 ein 中有一種「底溢」 
Grund 的經驗，他們在這穂虔試必中，就威覺到人類個體的核必是一種神聖的東西。但是巧們必須補充 


說，這趨「底薇」對 愛克哈德 說來，同時正是偉大的垂體，而且谷個靈魂在這個全體中就如在上帝中似 
的，互相連合起來。個體在這裏就結合在神祕家的宗教經驗中，並把自己當做神聖的化體 ，加巧保存， 
加&克服，同樣，教於德國人的日常經驗說來，「化體身化」 Glieds 昏 aft 化構成了惟一的方式，使 
他在其中，雖克服了他的特殊存在，而並不曾失掉他的個性，雖保存了他的個性.，而並不曾危及 T 垂 
mo 

在這裏，我側在起初所持的那個見解的含義，才充巧娜豁出來，就是，要想理解德國人的本質，我 
們必須知道，他是「同時」顯然着重自我，而又與巧界聯繫起來的。在這些槪念中縱然還含着一禮「並 
.行性」，而這趣「同時性」巧現實而有生氣的生命中和經驗中，一向是】個生氣勃勃的垂體的兩極之互 
相涉入，而且由這個垂體的內在的緊張性中，才產生了那柿造形術動——那禮衝動正是由創造方式下克 
服內在矛盾的一種衙動.，在這窠所&說創造，意思是指實现安體，或把垂體發展在較高的形式中而言 
的°因而德國人就經驗到他所住的那個空間^，就與他自己憐成一個垂體，他一面當做一個特殊化的東 
西，與化垂體掛立起來，「何時」却有一拖內必的統一把他與垂體又結合起來。由生氣勃勃的垂體的這 
種對立之中，他就不得不把這個空間典他自己發展巧，造成巧，)個和諧的垂體。那把從事創作的人與 
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古一 

其^品 結貪來襄情，乗是別的，只是 —IT A 工作的「全堅而起的一靈識，那個垂撒 
是蠢擎下變成 T 可見的形像的。曾有一次說道：変情乃是各肢體所有的5垂靈識，在 
^巧 義了^ -^， 懼人量 S 中與蕃界結<是來的。最羹—紫談一談一 —要緊 的全體 ，那 
個全摘是比 S 1 S 霸琴器個性指蚕官農舊整囊的，那就是蠢。 

'塗乃是一切人 霸序墓 本形式，乃是人所結合成的全體。爵乃是一切人—存的 i ，因而 
孩阐咸覺是在毎一個民累生馨的。暂霉 一個養 II 嘗—形式 ，而且 S 一個民囊 
來，蠢叢個人都有 i 特誘囊。因而 暑驚代 宁—的 民窜’ 蠢磬賛 S 個人在 

董言昼 画壹 HAm ， 馨些 iii 

人巧毎個人確透農誘審。没’筹 j 靈量蠢 s 寡麵冀 蓄纏資不認個 

人富己篡# ’題讓囊雲寞蠢。 if §囊寶有 j I 驚宁馨 I 槪念’ 

1 切個體就成了 I 堆 時形謹 I ， 毫| 味， 篡，蓄值，而一切都壽視之了。费馨第己囊 
式上尊能 ，卽牆 人醫能 ，蹇爵看傲 一個農養臺來望體。 S — 的現 i 霍於： 
但—在個 I ， i 蓋 —8 4 璧—誘黨 f isi 責，肢體 



就從全體得 到但側 的意義，因而肢體在垂體中同時當做垂體的肢體、又當做個體，而圓滿了自己。這就 
是德國所謂「孩圈」的本義。，一個民族的「公閒觀 J 的特色，並不只藉這 S 種偉大的可能性被標記出 
來，化外色還是參照於特殊的形相上的。 

德國生 巧所特 有的公幽形式，乃是從者公脚 ，夥 伴孩蝴，巧勞動及國。這裏最要緊的巧是「肢體構 
成」 的全體，不過這個垂體乃是自成一格的。 ' 

從者孩图乃是指一個人自願服從於自己所選擇的倾础而昏的 。兵要 領釉配得話，人是總要對他盡忠 
的0在矢忠關係中，人對領袖是絕對服從的，縱然至死也不變節。這種關係的特徵•就在於個性的絕對 
白由巧 其絕對駆從結合起來。横一句話說，乃是，恒是服從於自立的法則的。這種關巧貫注於查郁德國 
窗 圍的生巧中。德圓人的本質中因巧有一權天賦的人格的內巧巧立性，所 U 結果就使公團的堅牢穩固 • 
最後化有炼於各個肢體的白由意志上，縱然這種孩固一如家•赋该幽或民族窗簡似的，是自然給與的，並 
且 是當化內必的義務而加於谷個人之上的。這話尤其可 U 應用於德國人典領釉的關係上。「居上」和「居 
下」， 照^人看來，乃是一種自由關係，它並旦是傾向於巧直的矢忠的。這種關係所0能够穩定堅 
牢•其原因不在於別的，只在於那禁止人們變節的「尊榮」思想。「矢忠乃是尊榮的標記」， 典登堡 元 
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曲這句話就標記出那維繫德國公國的巧帶來。 

說到夥寡甲則我們必 須聖爵 危險雲 s§ 的寡，緩壽 'M 馨們 。夥篡 團的意 
義在於共禦危險，絕 逊鹽結 ，來營救危難中的人們。但是一個民族 只有在&喜戰巧鬥之人 爲巧基本支柱 
带，彩伴孩團才可化在其中成篇一個渣染垂部生巧的公圈形式 。夥伴毋圈乃起源於 戦爭中 ，而成 爲兵古 
的夥俾公團 0 在戰爭中 • 一巧民族都會發生了夥伴情證。但是「夥伴 J 槪念並不限於兵 i 孩鹽，官乃成 
巧民族的一切孩團秩序中的一個基本槪念’並旦可 鬟記 出丈夫囊子 的婚姻關係來 ，震說明謹民 
族的本質的特點和其把捏人生的方式了。就是德國人互相間也是化「夥伴」相稱的。 

最後再提勞動團。勞動&閣蓉董是結合於冀望作上蠢。這量地道的’襄^雙 

間中，在戰爭孩圈之旁，還立着工作孩脚。化戰鬥化的违巧 ，在工 作化的 生巧中，人就圓滿了；•，這 
乃是把自由的^乂結合成爲弦幽的那些力量。就是勞動工作及劇，化 如夥伴孩閱，與從者孩图似的， 

臺牢穩鬻驚篡於董 I is 蒙襲襄 S 補壁爵矢韋’ SS 糞同塞 

中，並且確立於掛工作的公间矢忠中。因而那在世界各處構成 了眞正作品之精髓的「工作矢忠」，到了徳 
個又成了】種建立孩凶並維持及图的力藍•，那稱力量又超出了 那個工作而參照於那個工作在巧中完戍全 





體上，卽參照於工場上。 - 

我們所化不把家庭標記爲地道的德國公國形式，那並不是因爲在德國缺少家庭意識，乃是因巧德國 
是與其他一切健垂的民族巧享着這禪明顯的家庭意識，和對民族，對祖國的変情的。家庭巧民族，若當 
做孩圓看，乃是】般的民族存在的基礎。這裏的間题乃巧於..民族除化巧外，如何在其隸屬孩勵中(如 
小的公國)形成自己，而且化家庭之旁叉有什麽孩刚秩序發艇出來 0. 

因而德國一切孩 刚秩巧 的形式，其特異的標記就化於侧人化服役查體方巧所有的那穂意義。證種意 
義不祖屬於毋幽中各時期的領釉，而且化屬於每】個人，每一個人正眞荷着垂體中的一個機能。化外， 
還有可化表示特徵的一點就足，那在及團框架中賛荷若】柿機能的個人，不祖從他在中盡其職能的那個 
垂體中得到承認.，得到敬亟，而旦化從他個人的力是中，從他所創造的幻想中，從他所用拟盡其官職的 
那種實巧意志中，得到承認，得到敬重。自然•個人巧在全髓的服役中，才有意義，才醋圓滿，因而巧 
們所標示出的德國人生巧和威情的基本法則，卽「垂體法則」，化就在德國人的孩團生巧中，成巧一種 
能調整，能保持，能谴形的力量° 

.徳國精神中個乂舆垂體 

四個人 與公届 屯王 
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現在我們必須指示出，個人輿垂體的關係如何生巧在德國人的精神中，而且我們一向所認爲德國人 . 
的傾向和素質，並且化認爲係他們危險的那種趨勢，.如何反映在德國人的精神中，而成爲德國人本質的 
力量的表示，並成爲防鐵其種種弱點的武器。 -, 

我們不祇認「垂體」是統治了德國人生命的一切衆示的一個銜動，而且認它是同時把這個生命納在 
狀序中的一個欺則，這樣我們就己經把全體標記巧是一種精神了。 

我們看「精神」一個槪念乃是那可《保巧民族的諸禪力量的總巧•乃是促進民族的一切力量的表 
承，乃是對危及民族的一切力量的一補房條•旣然如此，所我們就必須求訴於垂體，而把圣體認爲是 
德國精神的義務，法則，和基本特徵，並把吃認巧是緊密結實而肢體豊富的】個垂體。這在德國人的一 
切文化的創造品中，乃是那共鳴的，共的成巧。德國人的民族閱家觀念,不祇標記出德國人的生巧秩 
序來，化標記出 德國 乂的藝術來，不祗樣記出德國人的孩圏來，也標記出 德國 人的繪畫和音樂來，不祗 
標記出現實來，也標記、出德國人的乂生理想來。最要緊的總是那堅牢穩定的立於自身，化明任貫撤的組 
織起來的垂體，人們所要求的只是這個夺：體，但是這個全體不是一個僵硬的結構，也 不是一 個恆久不變 
的形式，乃是一種永久在變動中的東西，這個查體正是那在其中生活着的那種本質的一個表示，而且當 


它化照這種本質發展出自己來時，它崩把這禪本質保持在現實之中。 

如果我們問說，這個圣體旣然是德國人的精神的基本力量，而旦尤其是對於能實行的個人所有的一 
種呼聲，那麽宙這穂全體中 產化了 什麽結果呢？我們如果這樣問，那麽所得的答語就是「自邑眞貴」 

welbwtvera 扫叶 worUich 片 ei 计 0 - 

德國人旣然傾向於獨 立自主 ，化把其本質認爲絕對無上，高於一切，而且他在這個本質和其他一切 
要求方面’又厭惡妥協折巧，所：^若非有一趣貴責之戚典他對立，而把這些泛濫力量的作用納在界限巧 
内 ，勢必演成一.切人對一切人的 ，| 種雜滅戰爭。因而應巧秘神的那極要求， 德國 人在年深日久之後就發 
展出一禮自己賈黃的勇氣來，而在世界上成爲絶無僅有的。我們威覺到，這穂對於自己行爲貿人格責任 
的勇氣，現在己經成爲德國本質的一個特徵。應着自己精神的道拂要求，德國人就覺得他不祇自己要對 
自己的行爲資 1貝，'.而且他對別人化期望並要求同樣的資責&。這视表示「自己眞責」並向他人要求「自 
己眞責」的 立場* 就使德國人在非德國之前成爲不慰貼的。德國人完垂單純的期望，別人也及然承認他 
自己的良 & 和行爲，而明白朦然的說出化的思想，他的意志！巧化，這裏就需要白由衙動，自白勇氣 0 
只有自白之力才可巧辯譜了個人的自由。 

巧個乂巧公固。 .屯女 > 
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因而§乂拟其個人身儉所給舆自己的那種閒所未聞的自由，就與一種公 開的自白義務結合起 來，、 

說霧5點藝’塞求人們在哀要誠乗妄，並夏面要有5與猎應農表。8警無 
隱，誠實無叢生巧，勘於個人乃是 S 奠的危險。但是德國八醫我 i ’不雲要自白馨’而 
且還需要人—仁不譲，來度 i 危險的生巧，他是必須過那趟生裙的， 他毫不 計及旨 的安垂。個乂 

蕾得 自己是冨的， S 磐羹 TS 己雙垂，囊取他嘗由的，而寇是不福不鷹顧慮 的孤注 

一擲，巧求得他所認爲嘗由的事巧的。巧 智多謀 ’深藏不露’ 畏首畏尾’那在德國人看.來乃是毫無品 
化，鄙不巧道的。 I 

因而人順其天性，.順其精神的要求’所度的那種生活’就常有一趣冒險磬質，而是 糧達 
常是巧那種在戰爭中較量自己的不停的衝動所驅使的。這趣戰爭雖然繼撤發艇 ，而且他們 雖然由於內也 

決定嘗由，蕾嘗臺所作所爲嘗由，.而不得不從事於戰爭， 基這 S 毫變更手禱人化民 

震體聲籍醬難 羅大的 8。肉 SA 葉置完遮難望的 S ，那原有千嘗由的、 

遙徑和可能，而且不論有多少條己齡確定而.不允標奇立異，可是就實現這趣職責的方式而論 ，是有足够 
的空閒，譲人人憑巧自我眞責，而從事於戰鬥生涯的 • 


德國人逗種尙武巧戰，喜欺自岛的自我賓貴，曾經發展了許多特徴，使非 德國 人覺得奚明其妙 0 
就如某種專斷固執的態度，一禪儘管改貸的願留他是•而尤巧兼要的乃是..他們永义殺望着要給一切人 
化每-個人把貴任完§白的規定出來，確定出來，並乱要給每)種或大或小的不秦，確定了吃的貴責 
人。這些消極的結果有時就表現爲一禮偏狹不容，巧足比此柿結果爲蒂要的乃是一補丈夫氣槪的勇猛 
卓絕，這穗氣槪是由那 W 侧人的「自我賓責」爲中&點的那個乂生觀中發展出的。但是同時這禪「自我 
眞責」又可化成爲一稲形式，化立於上曆的垂體的要務典側人的自由衝動，在巧勸方面，在其中結合起 
來。 

五絞琴與刀劍 

德国乂靈魂中那禪危險而同将又有創造性的巧梨狀態，化其嚴後的結果中，就表現爲紋琴與刀劍的 
對立。離了統治@人生巧的刀劍的精神，則德國人的音樂精神的成就乃是不能思想的，同時，人若不 
認識 日再養 人生活中音樂的深淵，則其刀劍的意義化是不能理解的。綻琴舆刀劍，若當做精神俯兩極要 
求看，那吃們就在一個較高的統一中，結 合下， 並具體化了德國人本質的巧種傾向，這兩種傾向备备郁 

巧抑人 巧公圓 / 素' 
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音己蒙 奮臾，曾黃董蓄藉向同時律達—內時，蔓置震 霉黨？ 謹概 

向如果離開了權個人的本質，獨立起來，那吃對德國乂說來就成爲一種危隙了。 

不論人們觀察鷹人臺的那一個畜’雜總可碧葦 幫英護 謗驚和 囊上。謹入‘ 

的垂部生活 襄質， 蠢畏現實界中的一謹化的’這乃是霸鬥而 爵變化 ，藉考 蠢行的變化。 
.隱人望巧鲁夏一霄在請的「嚴峻無倚」奪擾記的’篮說個講5 ， 人 8 S 在那 

要人拚命的考驗之中，才可 U 毫無疑閒的站立得住。這極孤注一擲的能力，在德國人看來乃是一巧價値 
中最高的一極。一個人如果逃避了這稲嚴後的考驗，那他不 論有任 何善德，任何化界觀 ，任何精神的見 
解 ，篇智 慧的名聞’都不能使他免了「化弱無能」的罪名。德國人生巧的最有丈夫氣槪的特^ ，和英 
雄^德 國軍隊，就札根於這極無條仲的巧於孤注一擲，就札 根於這樣努力 在勝利 郁戰爭 中尋求沈淪， 

紧人生的最 後圓成 。暑那能援人蠻薑這極考驗的能力，才订， sf 其餘一切人往，而直人們. 

如果在這穂考驗中粉碎了的話，那麽人牛：就成爲無價値的了。 

在^人的「英雄觀 j 中，人的「願身全節」已經給了 瓶國 人的生活化.一種英雄的意義。但是德國人 
的英雄觀，還有一種成分，就是這極犧牲又必須服役於「光明」 才巧 •。英雄 同時是「光明」的象徵巧其保 


誰人。他是與「昏暗」，與惡世處於永义的戰巧中的。他是憑其本質立於化禪戰爭中的。因而他的作戰 
就不祇是單純因爲力量過剩之故。吃乃是‘1禪立於深處的價値之自我說明，乃是一極努力上升的生命掛 
於破攘摧敷之力而作的一極永久槐鬥的表示。巧而刀劍就成了那悠久變動着的源泉之保讓者，成爲德固 
意義下的「神明」之保誰巧，成爲「神谨」的保誰巧。 , 

刀劍因爲成了神垫的化雄人，所&但就用一柿內作的必然性，把「神聖性」的眞荷者和深淵的力景 
結合起來。刀劍不祗向记個神 tt 的賓荷人要求流血隙种的惟力，它還要求他在內&充滿了那使人有理由 
來揮刀使劍的那補豐常偶做。因而在德國人的歷史中，骑十•與歌人，詩人舆兵 T ，就不可巧的結合起 • 

來，而且在他們的偉大的人物中，兩者都合爲一體，茲化不胜偶然的。 

音樂對於德國人永义不祗是一稲娛樂和 化歡。 在巧正的徳闕音樂中，德國本質的分裂或者最爲直接 
的顯現出來，這極巧裂巧化意識到自己化後，於是就有丫遮巧的力量。德國的歌化不是掛現實人生表示 
悲哀的一種方式，化並不祗是化傲頑强向敵乂挑戰的一柿戰歌，吃同時乃是兩者..他的憂變不離巧傲， 

他的戦意雜有変储。「沉醉於巧」，「於死一戰」，兩巧都是地道的德國人的樣子，而旦兩者在音樂中 
的活躍，化不亞於在豪勇中的表現。歌人，詩人，和作曲家，都知道「底蕊」。他把這些底憩當 ' 、 

•; A 

五粒琴與刀劍 八一 , 








德园的搞神 .八二 

作應黨體化空作，置於我們面前’但是同時他還人聲你 ’而不畏懼抛其生命。望威覺到他的 
戰爭的意董在於：爲詩人向他囊示的理想’而有所犠牲 。化外 ，叟 不祖是騎宁而在內爸语暴 

人。膳靈曾指蚕騎 S 歌人是 S 囊的’普義們堅說的 ，囊隻的代表人宁雜 

就成了 1扁一的一種人物。不 i 偉大的！詩人 藉曲家 ，曾雙 着一震雄望？不祗空切時 
化，英雄，騎子整宁，曾堡去質，具有一棵 可顏 敞的接 靈情和美的襄^且最 大雙畜 
時就是文藝女神的弟子，歌家和詩乂化拿蒋刀劍，死在 疆場。 

就如人中着的神靈， g 但•孚 —an Odin 乃是座世上不朽的英雄’他是戰 宁化是 
詩人。勞是「§蠢」謠靈，他置使登有萬夫不 蓮勇 ，曾 遍间時又量宰藝麗詔 
靈，他可援歌人囊 S 學醫禀象。豐勇馨戰 ，耍遍知倉的1籍統~，震不斷的 

表現於廬歷史上奠雄 A 物中。毎一個人2善代8窜的一個羣，墓義說，騎寞 
應馨德 口賢 H 穿從事歌吟.為作，而爲手持刀劍的歌子古岳紀的靖宁埃^ 
的 尾爾夫 glfg 日養留！ rh 墓寫了 Parzival 那部！中梟期最有意義的作引 
那曾經蠢了簡民囊識的蔭 Ulrieh V 。。 Hutte 。 磬貫獻給隱 漫美妙 的詩歌’他的 j 義是 


一種武古的戦鬥，而旦他的格言就是「我曾經冒險 」 leh Kabs gewagt ' o 普魯+ 軍乂國干： 非得利 大 ■+.. ’ 

在其幼年時代幾乎純粹具體化了音樂的原.則，因而就巧他的父王，^那個絕掛的兵古-處於恆巧 

的衙突之中。但是這個原來被文强女神所禁銅的徳闕靑年，常其成爲國王而服役於國家時，就成 T 厳爲 
堅勒的兵古，這並不是-柿矛仍，反而是^本巧的一個象徵。可是他雖然是一個兵古，仍然忠於文藝 
女神，他曾建造了厳莊嚴的辟挺，而旦垂德國所索知的卿像之一，正表像着這個偉大的戰十國主是化吹 
笛的。他的眞正的繼承巧乃足 巧衙古 王子 菲 T 南 L 呂 is Ferdin 旨 d ， 菲德利 大王的姪子，他在戰爭之前 
曾在其軍官之前葵巧 贝义據 的邮子，並且必中記眷道個巧樂，把刀劍拔出來，而在其軍隊的前錐作了最 
勇敢的戰鬥之後，遭 y 巧雄的死亡。德國的詩人在十九化紀初的民族自覺時代，都是兵古 ' 。就如 柯爾諾 
Theodor K ： 宵 ner 乃是歌吟「奔突化獵」的詩人，又 如阿偷特 Ernst Moritz Arndt 化是最先由其詩 
意的兼軍人的&察中，而^^-^腿光，把提住^民族木巧的人中之一 •，又如 埃興道夫 因 ehgdo 瓦 f 化 
給了^民族化最美帮的詩敬，凡化等等都是戰十。 普魯十 巧帥 格耐色瑶 Gneisenau ，兼反對 拿破输 的 
最重要的軍略家，间時化是】個音樂家，至於天才元帥， ffi goltke 化悉&愛好音樂，而且本人化是 
一個畫家。至於領導現巧德國民族的首領，則其在世界史上的偉大，還不祇在於他那無所不包的本質可 

五^化琴與刀刺 ah 
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化在廣遠的範園中把軍人和音樂古結合起來，而還有進於化者。 

我們如果想完全瞭然，紘琴輿刀劍在德國人的本質中結合起來&後，有何稲大的意義，那我化就必 
須先知道 - 當這雨種力蓋之一單獨得势起來&後，會有何種危險出現了。軍略和戰功，如果不把人必束 
縛在詩人所榮迴響往的那個世界，那吃就只能從事破壞了 •，若徒有詩人而不能犧牲性命，那終义是能令 
人解體，令人饌化，令人遠離現實， - A 神經柔弱的德國的危險正在於離開現實的浪漫主義，和眞純軍 
人身份鹰落而成的窮兵强武。但是人們將會完争誤解了^的浪漫主義，如果他們看它巧是離開世界， 
向後退轉的夢想..他們又將會完全誤解丫德國人的軍事訓練，如果他們巧看吃是'一禮形式上的紀律 。實 
則帷隅你浪漫主義，乃是 德國 人谷惜所起的一補革命化爆發，他的也惜是當做一禮有作用的力量，反着 
'那窒腥它的窮理致知的理解力的束縛，而咖興起來，造作形相的。德劇人的思想，是常企圖認識他們的 
•精神上的領袖，而把這種認識常做一柿純粹吐着泡沫的源泉，時時從巧中汲取關於自己的知識的。至於 
德國人的軍紀，則其內在的力量巧是由德劇軍人之情願約束自己來的；他所化願意約束自己，並非因爲 
他不得不如化，乃是因爲他知道，他的使命重大，並且因爲他被德國刀劍所保護的那些「神聖」價值 
所充滿 T 。德國軍事教育的一個堅牢成分，就在於把這穂知識在^人必中燃着 T 0 ^ 一個軍官(懊 







特 ott 大使)常說，「德國軍人不祗必須知道，他如何，並對誰射彈，而且必須知道，.他是爲誰作戰 
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的」。他並且在軍訓開始之前和軍訓完畢之後，領導他的軍官，到德國藝術品的展覽會內。 

絞學與刀劍結合起來，就對於德國民族的發化有一禪大的意義 ，巧有 在我們瞭然， 德國 民族垂體有 
一種兵古的素賀時，這柿恵莱才可&完垂明白顯敏出來。冈巧道補愤形的含義就是：那在德國人必中活 
動的本質的力量，就巧付給那能睹命作戰，敢作敢巧，而發艇而保譜這些力量的一個民族。自然，條 
幡歷史也經 T •起久湖閒，然後那胜一本質的力量才可 W 與化人的英雄力量，結合起來，從事生殖。德國民 
族一向就有詩人，化想家，化截術家，而互從遠古來就巧不巧的作品，可&作篇證據，說明了德國人 
的本質。從洪苑來，剛於德國人的英雄功行和德國人的戰巧棉神，就有過記載。層出不窮的功動，就 
成了犧牲勇氣和大肌絕偷的不朽證據。那麽這兩禪强大的力庶，究在何時結合起來，產生了一種經乂的 
結果魄(這乃是問題所巧)。巧化方民族與±地從事一柿述設的戰爭，並典國家的敵人從事於流血的戰爭 
時，於是他們就開始發炬了一輔政治秩序的力量，而且山 普简女 這種精神中就開始生起了一種國家的思 
想和能力。德國的政治能力就是從這禮勝巧工作的本質與暮好功動的軍人，統一起來化後，發展出的。 
德國現代的政治的成就，典化源正在於，那從先只在文化飽園中從事創造的本賓力量，到了現在又舆軍 
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人的本質結合起來，成巧支配實現，調整現實的功動之力。德國乂所謂政治家乃是把本質的力量典實 
行的意志，統一起來，服役於那由其本質中發展而出並調整一切的「民族」的。 

六悠乂的女性 ’ 

在我們這被男子精神所統治的時化中，巧我們)談到一個民族的品格化精神時，於是就巧有男性的 

人物出現於眼前，成巧一些例子-超乃是完善不由自主的。這禪情形就己經有幾分表 示出】 個民族 

的本質和精神來了。但是人們如果不思想締人(精確說來就是女化 ) 在全體中所化的特殊地位，那麽他 
們關於民族所作的描為就不祇是不完全的，並•且還是虛妄不實，而不能道出他們的本留的特徵和精神的 

囊來 ，的。 

我們看到，從草昧之世&來，婦义就化二一重形像下，己重意義下，伴隨着徳國民巧的生命，而成巧 
民族的巧司，兒董的母親，男子的戰侶。 

. 的故事阜己就記載了老母 g 己 ter 和司命女神，這些女神正呈現出命運的破源來，並旦在其 
手中持着命運的線索。他們知曉生命的最後化據，並且從道禮知識中得割了他們巧词的身扮。締女在這 



裏就成了那孕育將來，決宠命運的深淵之自覺的化身。因而 日耳曼 古代的婦女，在外國人看來，就似乎 
是她們民巧的化知和巫女，就成了用詩歌，魔法，和咒文，保存巧始知識的人。婦女這稱神聖的知識， 
從太古&來，掛於徳國人，就是由生命深淵中來的一極知識。靜聽「老巧」，就無異於靜聽尘活替慧。 
生命在這裏就有鹰世的意思，它乃是指血，±，和被命運所決宠的自然的生命而言的。直到我們現代， 
徳國巧子是敬重婦女的本巧的，因爲婦女的本墳是比？^子的較爲接近於那原始而有主的氣陳的本 質的。 
「老巧」的這禪息鷄化是源妓的意義，那就是說，她們化巧決•足命運，巧育將來的「過去」。男子，化 
一殺的男性，依照徳剧人怖思想說來，乃是多生活於將來’而少化活於過去的，可是對於他說來，女性 
乃是那從「過去」中有所麻化，並使人記憶起「過去」巧的一神力量。「過去」乃是一禮永無變化的 
「恆然」，哲總是輿將來的紛政的可能巧，立於對立中的，•而且「將來」可能性的光輝總是參照於其過 
去的及共中必上的。化道柿怠義下，婦女乃是一切化命之力的那個不能移動的中必之象徵。正如在古 
時.，男子出外行獵，婦女守諮媪火似的，间樣，在現在，締女化仍然是生巧中必的象徵。因而家庭的中 
必，不是男子，乃是女子 ，0 她是化母親的身巧，化且巧做那把「垂體」向內劇集起來的力量，而成爲家 
庭中必的 0 
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涅國的巧巧 八八 

「母道」在本義下，並在轉義下，乃是婦女的一種基本天職，這穂天職在德國人方面的完垂實現， 
使別的民族在與德國人相近時，立刻大爲吃驚。德國很幸運的有 一個 外國史家給他俩證明他們初踏入世 
界史中時的情形，那就是 塔奇圖 Ta ’ dtus 的作 品。 這個有教養的羅縣人是極意稱讚 德意志 人的家庭，而 
巧爲其阐結「牢固」是得力於婦女的，化外.，' 他又極意稱讚 日爾曼 人婚姻的純粹，而巧巧婦女的絕對忠 
貞力是夫婦偷常的最堅牢巧 基礎。 

這種對於男子的忠宾，又領我們進到 德意志 婦女的本質的和精神之第1 一穗特徵上•這種特徵是從最 
初&來就爲人所記載過的，就是..她不祇巧做婚嫩的伴侶，和兒童的母親，立於男子一方面，而旦還當 
化戰化•同他經展人生一巧屈抑。在某敕降生前一世紀中，辛布族 Qigbern 和族的軍隊，開向南 
方，而給與龐大的羅馬世界帝國 U 第一次的打擊，化旦聲勢涧湧，陸線巧下，使到處有了風聲鶴展情 
形，在那時的戰爭中，婦女們就立巧巧子們後邊，而激勵他們英勇戰鬥，頒强抵抗。 H 耳曼 人的第一次 
進軍遭了慘敗，因爲他們是靑年張狂，敵不過羅馬人的高妙戰術，俊越势力，和戰爭經驗的•，但是在那 
時候， 日耳曼 的婦女們就給她們的戰侶棉趙和自由之変提出了最高的證據，而喪命於他俩么旁。當最後 
一仗決定了羅馬人的優势，而男子開始讓步巧敵人的時候，於是婦女們就撲面迎來•把她們的丈夫，沉 


V 


弟，和父老观死了，把她們的兒女勒繫了，最後化把刀劍剌在腹內，而 & 死亡封住了自己的忠貞。 

婦女是男子的戰侶，遊伴，及夥友，她們孩典男子的行爲，參巧男子在現實中和在精神作品中 
的戰鬥，，這乃是德國婦女的 一稱 惊徵。但是他們遥巧一禮特徵就是，她們之兹典巧子 的功巧 ，不祇只是 
模做男子的活動，而且還是導源於她們巧 U 其婦女身份所能接近的那些泉源的。德國男乎所求於婦女的 
地方，正是..她們不祇應巧成爲兒壺的母親，還應化成巧仲侶，成爲與其自丘力量化女性本質相應的一 
種伴侶。 逗基 我們就巧到徳网締女在變動不居的德网的結稱中所完成的決定的貢獻..就是，她們11^着她 
們的特巧，憑若她們的女性本巧，而給德國人的生命，化如了那因爲德國男子的特性，而常處於危險中 

- J - 

的垂體。德國婦女給巧子.活生生的保持了男子本巧中的一面，而不使那一面因爲他的本質中的陽性之 
故，而有被阻抑窒載的危險，但是同時，地們又化婦女的身份，而給生命垂體加上了那惟一使它可&配 
稱爲垂體的要素。 

不論我們企圖考察德國乂質中的那】方爾，而「精神」的職能總是在於結合那些對立的，因巧那些 

掛立是由德國本質的多重性出發，而危及 T 人化的。我們正可 ' W 說，德國人正有一種力量，對着四分五 

- -、 

裂的衝動，一再提高了垂體的音調，又把那互相衝突而太於奸格的態度調和了，又把那失掉在外面的巧 
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西，喚间中叢那由於 精神緊 踏而資蜜通中馨襄 西’召 朽摩里 ，召囘 S 實中。這種力 

量正是女歧的力量。這話並不是誇張之詞。 •/ 

婦女對於一般的懼人說來’量言^的代表人，而養 那擺脫其馨的精神的 。因而婦女就 
成了反對單純理解而爲人生慧的人’就成 T 非理性的代言人， 護了不能攫念把捏化萌對象 的代言 

人。季 S ， I 馨慧亨—臾器簾裘，豐藻源裏 實中囊現—觀，襄能。他知 

道’統治婦畜想8聖命^輯’化化比他那穀壽的霧還要馨靈 I 。婦女旣然 資荷着一種不 
能被 r 合理性」所霞 T 的年<^威覺’質她們就 j 藉着熬烈的反抗’衙破了 「精神」 的秩序和巧 
儲，至於男性聲轟是企暨畫照着 gf 性’而把人葉嘉在畫的。巧是季的精 神冀審的根源 
太於生疏隔雙後，就不絮壽慧 那驚黨 里的蔓霉的譜把豐選劈量之 下’舅 

是與卒體有乂利益的。 、 ’ 

馨舅一靈義下，婦女豐人器音調，蹇馨調。她們質遮* 乃蓄爲 她們正具體化 
了薑所與奠實，具 體化互 暑圓滿的化處露時，並具體化 T 直觀的活動力量。我 們雲德 國人^ 
奏的一 8徵 — 我側現在又認識了遊是®人本質中的一極 標的特 徵—巧是離開「當前 J ，街 


向前去•，我們看到，這種特数正是衝過現象而進於背赏中的一種突進，正是從近處達到遼遠的一種逊 
程，正是飛向高處而不顧現實的一種抛棄，正是不願當下，永趨將來的一禮紛擾。在這抛樂當下時地而 
向遠處奮進的四個方向中•婦女乃是束縛男性而把化做囘家鄉的一趣力量，婦女俩化平巧家庭中的寵單 
人的溫媛，平息了男子的趨向滋遠的街動。婦女的木巧化輔愛値擁抱了並鼓舞了 H 常巧動中近而小 
的事晒，這種本墳的照絕就化巧子必中產生了一柿神祕的力遵，使他們雖有穂種遼遠衝動，而仍被牽构 
他俩的家庭生巧的中&。 

有時候，男性的精神撼天勸地，使我們忘‘了：概么雖然應巧超過現實，坤是它們必須依照現實的法 
則，才能有了作用，巧是在這時候，婦女狗音調就巧做讲巧化活的代表人，而達到我們身上。她俩雖然 
照顧兒童和人生的日常要務，可是他們永沒有不忠於现巧的化險。在男芋的精神傾向於藐視那繫屬於時 
签上的現實，而認它爲無常幻滅時，於是婦女巧日常化活的狄带雜圃中巧神聖影響，就把那悠久而巧無 
常事物之基礎的成巧，永久新的帶到意識之中。道碰影嚮把典子的精神吸引罔座化上，並旦教他把庙世 
事物敬如神明。 ' 

我們曾經看到，德國人的本質是要穿透現象，而尋求現象的根源的，它並旦企圖把形體定着在無形 
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中，因而|^「喜」忘？-。但是谭曇爾方，塞的經驗就 I再把耳爵接肇物的特性給他帶到意識 
之中。在這菓，女性正是戚性事物的底觀貴象，及具體對象巧代表乂，而與抽象事物 ，和理性主 義對立 
的，她又是「直接所與」的代表人，而典間接名理對立的。常婦女 給男子 保持了對於常下景物的快樂 
時，间時她們又使男子的深乂衙動與直接的現實保持】極結合。 

儀後， 那在當前景物中實現 f 自己 的締々本質、，又保護 r 男子，使 他不至於把那仪他與「當前景 
物 J 年蔬 起來的緊張情勢’推得過速 r 。 徳贼 人的妻雖震領乂把「豐刖刹那」看瞥基達到某個目 
的的路程上的一個階段，坤是道樣「化化於將來」寧是男性的本賀，而非女性 的本質。男子是處於逞補 
悠乂的緊張關係中的，至於女性的本巧則化做一補永义新的鬆弛的力量，施3^ 對的作用，但是這禪力 
量同時化給'「當前刹那」關啓 T 一碰巧化的經驗° 

不論深乂衝動，遠望衝動，好商術聊，將來銜動‘，都可&危及了乂生，因巧它 們可化使人巧「當前 

致物」库疏起巧。至於女性則义把巧吸引阳來，並在這禪方式 y ， 化譜了他的牛•命苦整， 而使之 毫無偏 

巧0 .. 

曾疋雲上，總是「委體」藉露盏薑醫崔而襄生命 的一露化虛僞化的。那種 直捉和 



那種本能，正如這種返囘生命中必的當前精神似的，其含義丹是說，生命的垂體是抵鐵分裂化化片面化 
的 。人們 所化說，女性的經驗被戚情決定者多，被理解領導者少，那意思巧是說..違極經驗.只是由人類 
的生命全體中生長起來的。感愤永义是有生命的告體所起的一穂反動，而且】切威愤的明悟，都無異於 
藉垂體而巧的】種明悟。我們常化，々性的預威可 W 蹤跡出垂體的一種變化，雖然电並不能說出，吃在 
那一點上己經變化 r 。 . 

因而我們就巧到，婦女乃是全體的代表，乃是茵化的夺體么代表，乃是自然的中也之化巧，她同時 
是中也的呼邱，义足化命的和进，遵襄所謂生命乃是指處於肖然巧序中，並處於此時此地的現實條件下 
的库命而言的。不迦所 巧：山 些都口 C 是婦女在^本巧的架桃中所佔有的一個方面，所營的一穂機能..她 
在這襄巧是一個尺度，只是那健垂而自然的現實性的化亩人。與此相反的，還有完垂另'一雜情形。 

從巧始化來，他們就足「老巧」意義下的祭司，那比只巧一髓尺度，是更有意義的多的。它的含義 
乃是鼓舞化靈威，乃是推励化升騰，乃是崇高的衝動’乃是推進的力貴！事實上， 德國 人在女性中所尋 
求，所找到的化正是這個。自然，並不是一切締女都是如此的，正如她們圣體並不曾都具體化了 A 命的 
化度和化命的中必似的。但是這垂然無關重要，所要緊的乃是那經由其現實的現象向我們說話的那種女 

六悠么的女性’ 九吉 
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性的力量。就&往的歷史而言，並就騎‘女，詩人，和從事創造的德國 人思想他們在人生中所遇的婦女而 
言 ，我們就看到，他們不但讚美巧女們有一種々人記憶起現賞生活來的呼聲，而且 他們還稱讚她們有一 
種較离的權力，可0促進男子的御造，而把它提到最高的成就地步的° 

尤其女性的信仰，尤其女性 對於男 子作品的信仰，有此趣力量。許多館大的發 明滚在精神完查化顿 
之後’曾經由婦女掛他們工作霉的逼極不可搖勘的信仰’取得了 力量’達到最高的讓’並因而達到 
了勝利的結果。但是這種力量並不兵是由縮女周園生畏起的一種力量，而寧是那藉 女性的巧在保持住自 
己的那種工作的靈魂，和男子功業的核也。因而締女俩就不祗】再在生命的全 體中和現實中 ，並 在吃的 

威性的巧像中.和其幸福的當下中，來敬化化命，而反對典子的精神，而 尤其重要的 乃是：她們正.保證 
了男子功行的核必。 .‘ 、 

男子的本質在這樣志在創造世界時，於是就有了 一種大的危險，忆 容易使人趨向於外，而把內也忘 
了 ’化且馨莽的向前衝進時’而把 j - 化省的玩陳」忘了，而嵩爲它 猛力質進娶故，支脫掉了柔 
嫩 的內奮。在男子憑其力量和傾向所吳於忘掉的 j 切事情之旁 ’又有 女性的 形像站 S ，成爲磬而 
反省的力量^代言人，而加化巧巧提醒。因而正如東方人之脊 觀音菩薩 似的，同樣，西方乂化有瑪利亞 


的形像，她乃是神靈的巧親，的切熟，純脾毋性的象徵，並化慈悲專注的愛情，傻抱了一切，化解 
救了人生苦難。德國 巧利亞 的影像舆別的民族的 鄰利亞 的影像分別之點，就在於那種絕對的專注力化內 
.在惟-切偉大的德國詩人巧情歌中，化都發出茲補內在性的音調來。 

對着那永乂緊張着並永义巧向前去的靖神，這柿放駭之力的意溝，遠過於單純的弛緩作用。它乃是 
可永久更新的威受內在貴象的一禪力量。女性解消 rw . 子的急躁情勢，並且弛放了的男子的發張情 
'形，使他的精神平平靜靜的搖囘他的中也，而把靈魂之力巧规 T ，並使那穂力量得化灌注於他的行爲和* 
作品中。> . 

當男子的稱神在決定的巧巧中，分馳，受傷，巧做，熙決的籍鬥到底時，於是就總有女性的和解之 
力來臨。官能化愛的必情平衡了男性精神的巧散的力量，並&和緩的力量平衡了巧散的力量。 

所有這些力量都是從女性中傾注出來，把男子的精神補充起來，達到充分的人晚地步的，^是在帷 
陋男性的本質中，女性却施展 T 比所有這些力量都更爲有力的一極影響。那就是說，婦女雖然化其本墳 
在極高盧義下實現 了自我 ，可是她們還有一種極高的力量，那就是絕對拾身的力量。這禮力量的影響在 
德國男性的本質的放射領城中，乃是有不可度量的意義的。因爲無疑義的，男子有，一穂尊斷固執的絕大 

六悠么的女巧 九五， 
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危險，這種固執之性，由於港重自我，維謹自我之故，並由於鹏强任性，但傲不遜之故，是可致人性 

於僵化地步，而々其有惡意的？^雜的。掛着這種危險，婦女的巧在，因爲忘掉自我，拾身爲人，所化她， 

就成了一種卓越的力量.，這種力虽在其無我的減默的偉大之中，就粉碎了男子的固執之念，自是之意， 

化且使他那不顧一切的權力衙動望而生愧，復返於人類常度。在道穂力豊中，神堅的生命呼觀就由女 

性中發出來，向男子說•所有他那白覺的成就化功識，比起婦女那種爲較高目的，而絕對抛棄自我的寂 

靜的偉大來，乃是不足道的，這種偉大正是女性的最高貴的德性。在這種意義下，德國那位無所不曉的 

♦ • - 

詩人 ( S 歌德而言 ) 就用下述的語旬結巧 T 他的畢坐銀著 .. 「永恆的女性引我們上 昇」。 

‘我們如果談德國精神，而却戚不到女性在其中織乂的那些特徵，那麽我們就巧能找到)半眞理。精 * 
神不只是可化保存垂體的那種本留的性質，並且還給了人化可 U 危及化命的甲胃，至於這種保譲^精 
神的力量，乃是由締女的本巧的 特徵中 來的。德國人的本質是核&健垂的，他憑迄禪本質中所發生的確 
然無移的本能，就來尋求女性；间時在他所巧崇的女性中，他所需要縣御充自己成爲完人的一切力量 
就都聯合起來。從東方人覆來，逐種女性正是西方人(在遠觀之下)所缺乏的人類的 特徵。 



屯民族與國家 

人們愈是巧义在德國人本質的特性中'•那麽他就愈强烈的被一個印象所把捏•而威到他那互相勒立 
的傾向，能力和可能性其繁複巧度正有一穗令人爾昭辦力量。就這些傾向的豊盈而論•我們可&逕直 
看到•一個人永不能具有垂部的本質或者實現了恒。徳國人的本質乃是德國民族巧特徵。 德國 人的特徵 
的繁複絲雜正出現於他的各個稱族化各個個性的品格中和成就力中。德國人在谷搔人類能力的銘園中- 
曾經有過繁雜的絶頂成就，這就可&表示出他削的造形力畳的繁獲豊富來•他們對於每一個時代中互 
異的基本巧題叉有一種大的咸受性，猩就可25表現出他們的經驗能力的豊盈窝裕來 。這一 曆正使德國 
在歐洲一切時代中成巧精神戰鬥的戰場。巧精神的創作中，並在政治的生命中，人的散谢巧巧 • 
正是德國人的本質在幾千年中任意奔馳的扮雜表示。這穗散亂情形的深刻，典兄弟閱牆的激烈"，正表示 
出，德國的本質在其成爲館巧一切的「德國人觀念 J «前，是能如何深的被互相反對的各種巧念所把 
捏的° . / 

因而那在中古 時巧藉其各族 的兄弟閒牆，而爲垂部歐洲作戰•化求闽揚其 正當的 上帝®和一種巧聖 

屯民巧巧阐巧 •妾 
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生巧觀的，乃是^，(結果，那些種族就因爲熱烈的偏値化種信條或彼種信條，而旦姑巧裂了】。那 
給西方人從事戰爭，&求擁譜眞正的滨教，而反對教皇教會的世俗化的，化是德國。那在文藝復典時 
代，從事戰巧，0求把人類，並把偉人的個性，從束縛人的傅統力量中解放出來的.，化是德國。而互在 
後來-那從事戰鬥，&求使健全的人類理解擺脫了獨斷的信仰之撰戲的，也是德國。.有時候的戰爭，雖 
& 德國 人的「合理性」的力量爲其基礎， W 是，巧一次戰巧，則又化「非理牌」的力量爲其基礎，而且 
這權非理性的力量化是】樣激烈 的：離 I 顺竹解放了必情對於理解的優越勢力所起 的苹命 。其次，由於他 
們化义的在深處考察自己，並且尋求乂觀的正確的本質，.所巧德國人的盤魂就在典希獵文化互相折街 
時，而努力把西方人領解釋明白。陳鹏， 何徳林 ，與 文克基 正是 德國 精神的己位英雄 0 他們谷人都各從 
其巧棘的人的本質的一個特徵中，化化他的力量，萊興是從德闕理解的穿透的光力中， 何德林 是 
從熬烈必腸的絕大的深澗中， 文克費 是從徳闕人之趨向松常巧相的悠义诞慕中，化取丫谷自的力量的。' 
在他們&前的還有®， 路德 正如先前的 艾克赫德 似的，曾經從德阀個化的力實中獲興了德國火的滨教 
生活，並直恢復了個乂與上帝的直接關係。他們垂體的力量，似乎有一度結合在最偉大的那個 德國 
人中，卽歌德中。不過歌德化輿釋勒所共體化的那種巧始的德國力量處於對立之中。在歌德中，世界曾 


在德國人的方式下，搖搖幌幌的直觀到自己。在释勒中，「自我」緊張起來，藉嚴酷的自我訓練，成爲 
世界的主人翁。在德國的理想主義中，乂們曾經信仰人類的自我有一種立法的力量，這種信仰的爆發結 
果就把人的精神，提高到總巧一切而令人膝晕的坡高的思辯中。但是隨後又來了^§的自然科學，而從 
相反的 ( 但同樣係德國的 ) 術勵中來反對這趣震撼天庭的巧動，因而德國人又可；^限制自我，捨身於現 
實上所典的個體，而使「目巧」完垂消耗在對於殊率的披忠實的硏探之中。但是當德國的自然巧學同巧 
理性的能力，雜猜物理巧和化學充巧發展了超乎國界的工匙世界時，同時就從繫屬於鹰世上的德 國也愤 
的深處，發肢出民族的自我蔥識來！征服歐洲的 拿破命 ，巧把 德意志 帝國瓜巧化後，就證明了德國人的 
核必是不能毁滅的；张化巧卡九世紀初葉的 德國 解巧戰一片中，德圃的總括力量又開始發起來，那種力 

量反着一巧肢解巧削，而砸流成爲那找到 T 自我的民族的洪濤-在這道洪流中， 德意志 個性的偉大 

傳統最後化傾注進去。這個力量從古代 日耳曼 時代，經過 巧克哈德 ， S ， 洪保德威廉 ， S ，到了惦 
巧的「超人」，現在就又倾注在論兜義務本質的偉大學說中—思想大師 康德 ，是藉這個學說，把個 
人的自由行爲與孩閣結合起來的。 

因而巧始的德國力量是儘管在翻騰着的，這些力量雖有各種願望的戰立，雖有戰亂相尋的絲搔，畢 

> 屯民族與 國巧’ ， 九九 
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竟都證明了，保巧了，聲在痛苦中發废 T , 永恆不變的東西：就是那惟一，豊富，而神聖的德國的本 

質。 在應個人方面，一向的情形乃是 ..那 些力量中只要有一禮開始充巧發巧，並創造了似乎可&常奋 

的形相，於是另一他相反而仍然係德國的力量就立刻觸與起來，企圖使委體拘其一個方面得了勢力 。這 

種戰爭並不永久限於精神的範園中。它把提住 r 人必，使他們威情用事•最後並巧干巧相見。在兩千年 

巧歷史中，^民族並不曾崩潰了，反而愈來愈在戰爭中意識到自己•因而我俩就確然無誤的看到，巧 

. ， 、 

這禪永鬥的基礎上，巧有一個無所不包的较也活動着，而巧悠久的戦爭中發艇出它的厮胎中所合的 
多重可能性來。但是這種核&正是我們所記的」，或所謂「^的本質」。因而這個本質就不祇 
是谷種個別特徵的一個總數，(因巧送些特徴是互相反對的)化不祇鬼】些性質，而使我們可 W 根據 
上巧削說，德國人有 1- 個確定的本質。茲側本質•乃是一種絶大的力量，由於這穗力畳，我們才可拟相 
信， 德國是 一 稱神聖的本質，而巧葛适個本質正常做一個基 體穿互 e 氏在各個人中(正如在其各個肢體 
中】，發展出自己來，旦出現於他們的索巧中和功巧中。至於要問，這個本質在德國歷史的進释中，如 
何繼績發展，成爲現實，那麽這種本質就有兩曆意義。它】面的含義是：电常做惟】無二的本質，當做 
不能禮述的「繁復」，逐漸表示巧它的民族的核必來，並把巧產生在舆它相合的形相中，不論這 種形相 



是人的品格，是他的成就方式，是吃的僖 f : 內容，是他的生命價値的方式，和生巧巧序的種類。在另】 
方面，吃的含義又是..所有這些事恼都發生於】個畴有的形相下，那禮形相因爲立於民族生活的時間和 
空間現實性的條化下，所&官是可&經久常存的。徳牌的本質所能巧世界中實現 T 自己，乃是因爲僻 
恼民族(常做本質)把自己實现在一個必要的形像中..那侧形像不祗完垂具體化 T 它的特性，而且那個 
形像還能化恆 巧如化 ，化电化啦迫之下，在歷史上现•的的化命戰鬥中，在內在外都得 U 確立不動。因爲 
正如毎)禪化物似的， K 巧化是立巧一切生命形像的鄉的法則之下，卽立於本質的巧現實的法則之下 
的。只有國社主義的德剧才給徳國民族實現了這個法則，——賞現巧那被「運動」所賈荷的風家中 。可' 
是只有帝國才完全實現了這祂本質，帝國並不只是一個民族阀家。「本實和現實」，「運動和國家」， 
「民族化帝國」，在這 S 拂繫張關係的統】中，我們才可 U 巧到德國脚本質和德國的精神實現在电俩的 
歷史的形像中。 . 

' 、 

八本質與現實 

一切生命都巧在於本質與其現 k 的緊張關係中。這種緊張關係就建立了每一禪有牛一命的垂體化其一、 

八本質與現實 一 0 一. 
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切表示間的經义的統一 .0 花木與禽獸，‘人與民族，其生命的特徵都在於趨向實現的 這禮緊 張情勢 。這種 
储勢常有兩層意義 ..就 是來發展自己的本質的核必，並且在其發展中，使色在現實中(卽在空間巧時間 
的條件下)，得&經久存在。人不祖在把自己當做有特別個巧的本質時，可巧 經驗到這稱緊 張關係，而 
旦他還可化超出自己，而在那供他認識並創造的世界中，威到這種緊張關係 。我們 所謂理解一物，或認 
識】物，其含義貝是說，我們洞見了)輔形像的「底蕴」從那些「底蕴」中，巧(那個形像)的「持有」 
soseiB (卽性質) ，一面就可&极據它所具體化了的那個「本 質」 來被人理解，另一面就又可化根據那個本 
質所藉 U 在「現實界」完成自己(化卽保私自己)的那些「條件」，被人理解。因而人們就完全不自主 
的認識了環繞他的一切有生命的本質。他經山這些形像就可化威覺到那化巧中發展出的本質，並旦可& 
同時淸澄的認識了，這個形像中或化或彼的一個特殊徵跡，並不是本巧的表示 ，乃 是掛於「現實界」的 

一種貫品-這個徵跡是可在這伽「现實界」 中 反着巧的本巧 化化了自己的。同犧，人巧要在創 

造】禪東西，成就】極東西，並如人們所說，「實現一種東西」，那 他總是 立於此 極緊張 愤勢之下的。 
他不論企圖實現付麽，而他的行爲總是立於雙重法則之下的：他】面要把他 的計割，他的 觀念， 他的思 
忠，他那巧也直觀到的影像，「細粹不雜的」拔脱出來，巧放在世界之中， 但是另一方面，他所藉化實 


現其計割的形式，又必須被一稱「現有」口 gei 曰在空間和時間中所有的種條件所限制了，那就是說， 
哲是處於這個完垂堅硬的「實有的現實性」 meins - 芭 i 昏 keit 的框架中的，而這個現實性對於一切本 
質說來，化不祗是發威的場所，化矛盾和危險所巧。 

'在大的輪廓中看來’人們 在云種 形相下經驗到她統治他們的生命的「本質與現實」間的緊張踊係。 

一 這種緊張關係在他自己的個性方面就成爲一秘化命的緊張關係，那就是說•它成爲發展自己人格 
的一種衙動，並直成爲 .一 稲海進，而使那與其本質相合悄條件，在現實界中，進於永續地步。 

二這種緊張關係又可：^成爲創造世界的一褲街励 • 而化我們理解了那在一個「觀念」的「把有」和 
其「現實」閒所有的一巧緊張關係，尤其可 u 理解下一個_直觀到的內容與其在作品中的實現之間的那種 

緊張關係-所謂在作品中的現實乃是指一個形像而言的，那個形像是必須與巧內容相合，而同時又 

可巧使那個本質屈現實中永績的。 ， 

己吃又 是一個人所屬的民族(當做本質看)輿其現實間的一種緊張關係。在現在我們正處於一個時 
代，在這個時代中，我們又重新意識到這種緊張關係，卽我們民族的本質與其政治上的現實(卽國家和 
帝國】間的緊張關係——這種政治上的現實，是只能在相對的程度內，不宵於這種本質的。毎一種政治 
八来實器巧黄 ，I 0 互 
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上的復興運動都不是別的 ，.巧 是企圖在與民族本質的現實衝動相應的意 義下， 來重新 改造民"族的現實性 
的 a 

各個人各個民族，就因爲在這碰緊張關係方面的天賦不间，而彼化有了 差別。有的人和民族是較巧 
有本質的，有的脉是較巧賦有現實性的。自然，每一個民族，正如毎一個人似的 ，都具 有雨方面的才 
能，否則他們是不能生活的。但是各個民族是在許多方面瓦有巧 別的。 

’在兒童的意識中，現實中的巧續問題化不曾有巧何作用，他的生命巧是根本立於生命發展的法則之 
下的。割於那逐術成熟中的靑年人說來，在他的成熟時期中，他的本赞的發展衝動乃是 完垂籠單一切 
的，並直是在他的將來計劃中不受肌捣的繼緻活動，而不顧及他的時痊現實性 所給他 的種踏 條件的。可 
是在另一巧面，有的人却不思想别的，只化想如何確保其巧續，因而仙們就敗露了自己的本質。 乂都知 
道，有的人在其生命中是成功的，.但是他是無品格的，有的人則是失掉化他的本寶中 ，而因巧毫不殆巧 
之故使自己沉淪了的两種人的分別是如化之 大的。 

«各種民族不祗在各種不同的程度內，巧示了哲們的本質，他們能且在各柿不间的程度 內由這種本墳 
的深處中坐巧，尤其是在各種不同的稍度內在內在外，確保並增加他們的巧瘋於「現實界」中。 因而他 




們就互相有了極、別。但是毎一個民族都經過)些時代，在那些時代中，它是較爲卦閉在他的本質中^.而 
如一棵3^物似 的發展 出自已來的，而在別的時化，則吃會爲吃在現實中的奋纔之故，而娘制住他的本質 
的許多直接的發 展表！ 不。 

人俩如巧把歐洲與東方比較一下，那他們就都不會懷疑，大體說來，颗耐人所發 展的那 個文化，是 
比東方人的，較爲顧及了空問和時間的現實性，化較爲願及了人類生活存續的空間和時間的條件的。東 
方人還可归自資說，他的妾部行爲和思想是較爲環繞若本質閒題的。因而在東方，那知道本質而輕視時 
空的哲人：所化得人敬重，並非無故，至於歐洲人則敬重那可5^ 戈配 現實而否認本質事物的人們，如果 
那些事物經不起堅硬的現實化中的述命考驗。在歐洲各民族中，^的態度正有下述的標記，就是，官 
是比別的民族可爲本質之故而認識本質，並且在長時期中封巧在其中的。但是同時它又有电所特有的 
現實力的方式，這個方式自然巧一起初多半是\表現在文化的領域中，到了很&後，在政治領城中自搪了 
的。 

那麽在本質的實現方面，「精神」有何婦意義呢？人們如果一注意現在民族的俊輿運動中所謂「精 
‘神」也者，卽注意這些民族所碟化自覺的那補精神，那麼這禪税神就是趨向於 「實 現」槪念中兩 重含義 
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.的那種方量’這雨重含義就是民族的本質的暴露 weisauszeugung 和現實的存禱 Wi 臣 iehkeitsbestand 
。在先前’「精神」槪念曾讓囊’宫富族畜的表示，又是葦臂’’那藝說 ，它對於發展民 

族並保荐民族的那些特徵說，乃是表示，而對於那危及垂體的力量說；，巧是甲胃 。因此，毎一個民族所 

謂 「民族 8」都 S 那震舊夏窝的馨方量堅 I 晶’襲那種 引§實誓我璧 重力蠢 

言的。在「民族的精神」中，使把族成功偉、-^事業的那些本質的特徵 ， 就提高成爲强迫的觀念 ， 而在另 
. 1 方巧，則瞄止這個本質的自巧實現的束西就被平抑下去，腿制下去。 因而我們就可 U 瞭然 ，正如先前 
所說，一個民族雖然就他的本質的過失化弱點而論，可；^說有 「精神的過失」 ，實則這種說法巧 是一個 

無意義的槪念。精神並沒有任何過失，官只是指那處於積極巧勘力的 框架中的民族而言的 -那權積 

極巧動‘之力正是「自我實現」和自巧完成的力量。 f 

在^精神方面，就有下述的結果巧生人所威覺到的那禪强制他們的德國精神，乃是他們自 

己的本舅式’星 S 他們的一補力 量’隱 民族靈舅量才 有丫深刻的經驗’才有了內必的圓 

滿，才^了偉大的成就，但是這種力量间時又束縛了德國民族，而化他們得 & 抵抗那在他的本質 的矛盾 
中所寓巧的那些危險。因而德國精神依照德國本質說來，就强使德剧人趨向於深入，「间時」又趨向於 


完整的健查，就强使他們趨向於巧勇的戰爭，「同時」又趨向於和諧的統一，就強化他俩趨向於實行巧 
工作，「同時」又趨向於反省的直觀，就强使他們趨向於拔劍而起，「同時 J . 又趨向於吟詠詩歌，就强 
使他們改造世界，「间時」又趨向於自我和巧內在的圓滿，就强使他們趨向於無限和遼遠，「同時」又 
趨向於有限和逼近，就强使他們趟向於內必的神靈，「间時」叉趨向於外巧的世界。這些一向相反的趨 
向之同時性，並不指示一础並行關係，而其意思只是說.，這巧稱要求之一要想在德國的方式下實現了， 
那非得同時有另一個方面實現 T 不可。因而^的粘神若當做良必看，乃是反對片面化的一極力量，因 
而吃就驅使本質的「垂體」，巧其十分緊張的雜多性中，把自己實現爲一趣統一。精神乃是那趨向實現 
的垂體的呼聲。 . 

從政治上看來，這極職貴正是使人把這個全體納巧某個形式中，某個秩序中，某個生裙形像 中的。 
巧這個形式中，本質的毎個特徵誠然是當做特殊的力量，在其自己的成就中，圓滿了自己的，但是巧的 
作用只是從垂體的必然性中得出自己的意義來的。但是人們必須意識到垂體，而把官看做是一切特徵所 
的化出缓的一個核必，並且是結合一切的一個形式.。如果賛荷這個垂體本墳的人類不曾有這穗有生氣的 
意隸，而且人們化還沒有力量化照這種變得有生氣的意識來行事的話，那麽所謂「豊盈繁富」就只成了 
八本巧巧巧寅 .一宝 
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「支離破裤」了。各— 量的賣 I 出現—個人和各—的差異中，'而賣一畜它又完會然的 

擬艇於各疆圆上，一^紧們馨 到，— 支離 —寶吝 —靈圃，各個震，羣個個人間的 
巧離和戰鬥了。罵在！歷至霉一雙始寡別，豐臺 S 型還 S 着一 而 

成^化方典南•巧的對立。北方的人，乃量硕的養巧像的霸，香冨家 秩序的源泉’ 乃是個 

• I 壓靈， i 舅<， M 議豪 琴置 

躍的 、心情 ，乃是咱白襄質，乃是可変的閒散，因而 S 然的北方 人就囊巧方人 ，南方 人就 厭惡化 
方人 L 是同時 - rr 方人暑 S 深辟的氣罚 ’ 藝術中聲一極創造 的力是 ，掛於原精細的形式箸一 

補巧始葵甲 i 南交則瘦羣攀搂寒—裳 S 慕，曇它 S 畫 - S 。罵德眉 

堂 的養懸••曼 i 男，器，—時 ii 人養’ 

而且南方人的蓄努喜 i ，並喬時，與楼人奠配現實的畜馨襄，而驚壽時都得到 
j 禪被保譜義鼓舞的實現。一個偉斋牆人曾有】壽過，民筹兩巫奠的危險，它轟巧 y 個 
細粹奠隻？ 5 構益的 ，雖然2燕馳名，.可量2强榮的滅亨。」芭請？個細粹 

的國家民族’如懷似的， S 國壽格 統治了世界’可是它 寞化畜 S 黨他入的。 


在^人的本質中還建立着另一極勤立，官化照樣貫穿於德國人的歷史中，那就是德國人對於其家 

撤±地的依戀不拾，和巧浪漫的遠遊衝動——對這種衝動說來，家鄕又是太於狹窄而難巧久於巧。這種 

勒立常常出現於间一家觸中的弟兄之間，有時又把民族的偉大家屬分裂了。就如 德意志 皇帝和西力的領 

釉， 匹旺羅缕 Friedrich Barbaro— 與 獅子亨利 田 ei 日昏 der 1-5 弓® ^ 薩克森 孩爵，就有一度是相 

對立的。 巴己羅娑 正具體化了德國的巧始力量，那輔力量驅使他進向無限，忘掉近處，並充滿了生命， 

而尋求遠處。他爲服役上帝之故，曾巧德國皇帝資格，統率他的武±，己次到了遐方異域，化且在己巧 

< 1111 

十字軍中企圖；^德國的刀劍，龄還了聖地，但是結果他就死在遠賺家鄉的一道河流的洪濤中了。可是幾 
乎沒有別的一個人顺，曾經如他那樣征服了 德國 人的必靈，並在巧中現在仍然巧着，而包園在傳說故事 
裏面。至於他的大敵， 獅子亨利 ，則由於德國人那穂相反的 愿始力 量之故 ，巧 OH 切力量 單單服役於家 
鄉，而不肯隨從他的皇帝至於遠方，可是他仍然忠於 德國 人的本兽，而把他的垂部創造的，戰鬥的生 
命，獻舱惟一的目的，就是從家鄕的基地上，來衞譜，化推廣徳國人的逼近的現實性。 新德國 己經把這 
個偉大的德國人的墓地俊新 T ，並且把他操拜巧是一個意識到民族的孩爵之象徵。這兩種生活正構成一 

個勒立•一禪生活是在遠方爲上帝服役的•這稱尘巧就使人們抛棄了他們的直接的現實，另一禮生巧正 
八本質舆現女 一 0 九 _ 
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是掛^於「現實性」的 5 服役，這種服役化被人咸到是神璧的 ，因巧上帝是把這種現實當做家鄕 ，把 

巧們賢在華的 ： 一畜是產震人類的 f 義，逞囊 旨豎養退—面•，另'一力 II 

的麥國主義，這種主義是輿垂世界反對的。這兩禮生巧間的 對立一 向就成爲®發展 的基本問題之 一， 

就是，付麽時候，但們才終於 S 1備把兩輩質特徵—趨向霞的衙勸^— 前襄獻—實現 
了的帝國的統】中，離合 起來。 

同樣，魔人葉質，誓黃挈需別藉向相應着，而無 條件的實現—襟離蓉 個成蠢 
圍中的 。不 祗襄雲域宁就蹇棉神聲中， 德國 一向是’並且直到現蠢曇 S 千百島峨形成 
善出相似的， 這些島 g 吝各都具體化 T 徳賢 族的1個部巧或一個方面’在曇島上 的人並不曾聲 
一個共响的紐帶被結合起來，而使人各暮器堂來 服役妄紐帶)。那霧它們，並結倉們，磬 
共元素正缺屢一趣力量，使它們不能聖薦的 統是來 。屬的 敵人一 向知道充分利用這種缺點， 
而且巧們的裂直囊霊是我們的弱點所在’和敵人的希薄在。德國入 j 大部雖然在俾+1麥所統 
治 f 帝國中襄治上統一起來，可是间咕5自 由主義 仍然發 展出來，這碰主義， 若在® 本質的觀點 

下看來 ，乗曇 出別葉，官基 S 磬證，而囊能給囊義的 S 一」 脫離蘭係的。馨， 




藝術，政治，科學，教育，學者，農夫，工人，學生，商人，兵古，在先前都巧是互不溝通的)些領 
域，互不相涉的 一圈圃 的人，雖然他側都是德國人性質的巧動範圍和賃荷者，並且是同】的德國本質的 
诚就領域和眞荷者。'巧是在^谷黨的戰鬥中，^各種特徵的掛立，就達到最攘的情形，而高升成了 
謬誤系統，這賴愤形自從一九己五年 希 特勒 柄 政化來，才 i 於 德國 &內。不過就在各種成就範圍中， 
.各黛谷派的戰爭化是汹湧不休的，道就說明了，德國本賀中的對立，和個推的放縱了。就在巧學中，哲 
學中，藝術中，經濟中，教巧中，等等，化都有同檢情形•，到了最後，國社主義的運動才從這種赫亂攻 
伐之中，提鳥了那由德國人本巧深處來的呼聲，那柿呼聲把紛亂情形喚囘統一地歩，並且熟烈而嚴格的 
把垂體的本質的實現，提高成爲民族的新的發展巧則——這是在德國史上初次發生的事情。 

德國的國社主義乃是一輔絶大的企圖，恒是化圖把德國的本質圓滿實現了的。而其實現之方就在 
於，從德國本質的各禪力最的紛雜無倫中終於創造出】個查體來。恒所企圖的乃是從】切人的孩共的核 
必中，給與他們0 一個偉大的家鄕，而使他們在巧中在合乎自己的方式下實現了宜己，並且使他們在其 
中，在一巧生活範圍中•.可&成爲純粹的形像。同時哲又企圖，給眞純的^本質的這種發展，0 r 個 
國家形式，使哲的發展可化抵嚮一切危險。因而民族的本質，或者較好些說來，當做^^質看的民族 ( 譯 
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者按..著者賃璧攝臺’把繼雲此穗臺薑現形5 ’ 乃是國 家篡壽 在’至於@家’則 

當做一穂形式，而對於民族本質的悠久不斷的發展成爲最高服役者。 

現在有一權政治的力量，化一切人的新思想都建立在他們自己的民族的特性上，.都建立在他們的孩 
共臺的事實上•並旦把人的意志蠢了 •保持 r ’而使他們謹本質純粹發展出來•並蓄賽在'， 
保證在一靈 S 拿臺 S 家中 —這碰政治的力量基 希時勒 所趣立並置 隱利 了的國 祀主萬 
.的運動，這個運動籍織形式香冨社銳，和附和恒的各種組合。在黨舆國的關係中•那壽一望 
命實巧驚種力 S 悠久創造囊需係’就囊襄离尊叢香：那蠢2蠢臺的重街 
動，和對於堅牢形相的追求。國聖義的讓一霎求「合本質性」’ .1 面還要實現那不祖化本質中化 
豆從時空的，歷史的現實性中’來的要求：國家有兩重職責’巧要在一切生巧領輩給民嫉全囊謹 
並保持 .一 些秩序，那些秩序】巧票保證合乎本質的最大限度的發展，同 時义要 有一穂永續力，可 U 抵鐵 

那農嚇民族達的內外現實界的險證綻。爲保持查體璧命覺 ’羅塞 靈彼 的地著許應當 
在某程度內促進5本質的鬟 ，並是 窠震內壓制另5鬟—謹震璧島或低’乗是建 
立在各種自然力的彼化關係上巧，乃是建立在對於常時的歷史要求的考^上的。國 社主義的運動和國社 




黨，义有義務，勒着一初空間的兼時間的猶疑，來代表悠义的本質願望 ^ gssw 旨 ghe 。 因化，本質 

與形式，有推動的力量與司保巧的秩序，民族的本質與民族的國家之間，就有 .一 種悠久的對繫。但是國 

社主義國家的內面所化當牢穏固，其秘密乃在於..哲不反着生活，麻露想把一切問題都一下解決了，因 

而但就並不希求一個優硕的姑槐，而只是使备稲形相從那永在衝進的本質的源泉中，永不休停的發展出 

來，並且把這 禮發展 建立在悠义的秩序中，而向那與此結合着的戰爭，指示出合法的途徑來。 

‘在國社主義運勸的威鎭之下，垂德意志的現實性就達到了 一個新的秩序。新秩序在這裏有兩層意 

思：色&統一來代替 T 破碎，並化對於原始 德國 本質的認識，來代替化 一切非 德國的內容，形式，和力 

量 。电 把那結合一切的德國本質，重新燃燒在人必中，並把一切人所當衞譜的德國的現實，做成一個錄 

一般的意志。因而結果就有一個統1起來的民族代替了許多黨派，圈體，化地域，並 U 服役一切人的孩 

固代替了互相巧戰的各個階級，各個曆次，各個流品。農夫，工人，商人，藝術家，巧學家，經濟家， 

先前都是由各自的利益分劃開的"到了現在就都成了同】個「觀念」的賃荷人 T ，那個観念是每】個人 

. ^ 

應巧化孔職業中實現了的，那就是 0 

由此一切化巧領域和其貿荷者就都得到一輔新的意義。他們失掉了他們的獨立惟化孤立性，巧是他 
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們卻由化恢復下他們的巧來意義！那穂意義就是..他們是活生生的夺體中的一種機能。先前的個人主義 
者和利益圃體，現在都成了這個機能的資荷人，而結合起來，成爲偉大的民族身體上的肢體。在所有這 
些領域中，人們掛於全體都覺一^到一禪新的責任，至於一切政治俊興工作的主要巧則，乃是教育，卽斬- 
人 i 就！這禮工作是與國社黨的一切努力，牆手化進的。自從國社黨柄政 W 來，.他側的誓言乃是：個 
人必須服役垂體，他必須經由國家和自修培養成一個堅定的品格，使那個品格不但可巧表示了民族的本 
質，並互有力量在巧特殊位債上，來保箱那碰本質，卽在正當的途徑下來服役它。但是德！ k 人本賓特徵 
的繁多雜亂，是應當在人，生巧，化工 作己者 的新的體裁的統一中，實現在一個「形式」中的.，在這 
穂形 式方面，各種特徵就不如先前似化.扣化肌猎，而垂體乃是當做一個內也緊張着的力畳，、達到這個形 
式的 。在 $3^ 意 義下，應着德國人的本赞，化一切生恣組合和工作組合中，那孤立化了的個體的力量， 
0及虛假的孩簡(如單純的多數化屢名的寒衆)，就退在後面.，代之而起的，乃是眞'純的孩圈，那就是 
說，乃是垂體，乃是關節的結合，乃是做缚和随從。在】切公劇中，人格的眞貴郡成爲一穗力量， 德國 
人是 藉着那補力量 ，一面常做固執的自我，)面常做無私的肢體，企阔來發展自己，保巧自己的° 

在藝術中，人做化抛棄了一個抽象的「美」的槪念，因爲這碰槪念乃是完垂不顧及民族本質的特性 



的•，他們專承認那可凹健圣而直然的表示出 11 人風格來的那些形式 。在 彫劍中，巧娩嚴中，巧靑樂 
中，在建築中，原始‘的德國力風义得勢起來，那些力量在過去多少化紀中曾經產生了不朽的德國的偉大 
塾術品，這驻一藝術品所5^偉大，就在於电們毫無歧義的宣示 rll 人的本留。. 

學術必須不巧滿足於爲「巧驰自身」那個抽象原則服務，而當如一切職務似的，獻身於 德國 生活現 

狀的要務上。在电看來，一柿料識所 U 有價値，並不祗是因爲它在客觀上是眞實的，要緊的乃是看，一 

/ t 

補眞實的智識，在民族生巧的觀點之下是杏値得發現。因而，正如蠻術家似的，學術家化應當本其職 
貴，同其工作，特训感到自己足一個^人。 ' .' 

經濟一向是巧滿足於它自身的，而且化巧有個人來服役巧的利益，這些個人就々爲工人與企業家兩 
個陣營 ，而且他 們是反着民族的利益，报國部化外的间類結合起來的，可是到 T 現在，這種經濟又鮮垂 
敝授化苗任來了。經濟是爲民族将在的，並非民族是爲經濟荐在的，這就是現在的新的口號。這種急變 
的件歲乃足：那些德國企業家和工人中隱伏着的個人力量的偉大武庫，並不被副除於民族生巧巧外，正 
如徳阀人的詩求眞理和發現眞理的原始力量，並不被剧除於科舉之外，化其掛於有效形相的渴慕，並不 
被剌除於逊術之外似的。正相反的，所有那些 一. 向自私，自利，而自是的谷自爲政的人們，現在都又玻 
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插入在垂體的生巧結構中 T 。代階級戰鬥而起的己經有那結合企業家和工人巧經營孩國 Betriebsgegein — 
schaft 和^「勞動戰線」那權包巧】切的組織出現了。 

這個少數的例子就可化使我們窺見】切範圍和職業中的合部變化•，我們如果這些少數的例子爲基 
礎，而囘顧那可0指示出德國本質來的那些赫雜的持徵，那麼我們就可巧看到，現在有一種巧則在到處 
己經得勢起來，使我們不把這穂紛繁的膺徵認爲是一堆混谢力畳，並把它們吹散了，我們巧是把它們排 
列在力量結構中，並安置在全體中。這裏的根本思想乃是：我們應當把國家和生命 横極建 立起來，使 
德國人的本質的特徵挪可化在其中表現出來。因而那鼓動全體的精神化就是那把各種對立結合起來，從 
事於創造的發展的那種精神。我們巧】起初扛經看到，德國人那穂內&緊張而自相矛巧的本質，其特徵 
正在於： •一補 顯然的自我着重典】穂深剔的化界聯繫掛立起來，巧是道稲對立却被下)趣情形補救了，， 
就是現在那穂過甚的家鄕之変，對人有一祂推勤】切的要求，而且人們化各自所處的地位上，也有一種 
絶對的資責。^人的個性雖然有一禪發化勸動與表現衝動，可是這柿街励化被下】種事實所補救了， 
就是他們承認但的特殊氣智不是對於垂照的特殊權利，而是對於垂體的特殊義務，而旦一 種領釉 巧則尤 
其平抑了這種衝動 ，因 巧這種原則正要求玻大限度的個人 的人格 的犧巧。巧是同時 ，過巧 着重個 人的危 



隙，和誇張個人的衝擊力而忘掉妾體的那種危險，化被阻止 T .. 而巧赃止之道就在於，一切人都絕對束 
/ 

縛於國家的生命獲則之下，尤其束縛於一個法則之下，就是，孩益應當先於私益。——其次，德國人的 

理解力又是想巧自然巧學或工狸中表現自己的，运極表現意志雖然不曾被一些繰戲所束雜住，(不過我 

俩這時代的後朋的浪漫主菊，化曾柔弱萎靡霞照那使人失掉靈魂的工藝，而幾乎有咸嚇這禪惠志之 

'勢).，巧是巧帕化牌然挪孔化忘的智慧主義而贬抑 r 也條的力遺和信仰的價値，因而有了 一穗過分理性 

化的危險，所 W 徳阀人就父揣下‘一權情形，把這個化險毕抑 T :就是，生命，自然，和孩國的自然力量 
fi . - 

和其價値， U 及巧化电們的那邮威覺，己經被人認爲姐一巧化命發展的推動巧則和範圍巧則了。面而備 

國人就化照 德國 人的本巧，不要求一禮反掛工藝的信仰，而巧要求爲信仰服役的工藝，和包括工藝的一 

種信仰。原始德國人的工作化也，己經再度成爲毎一趣工作的倫理的基礎，這種良必把淸醒的作爲束縛 

在工作之愛上，甚至把逗柿作爲從這極愛必中發展出來，並且呼求這穂変必、，在作品中來徵實自己。 

——徳圃人的深入衙動現在並不曾被 消滅了 ，恒只是在】個方向中被阻止了，而不使巧把宜己消失在不 

健圣的自我 汾析中。但 是在別的任何方向中，哲不祗可化自由發展，而還可 &與國 社主義的領釉制的要 

求相應。在科學家的立場方面化如在詩人的立場方面一様，就是在各個人的新的生活的立場方面化是)' 
✓ 
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樣 。現在 工作的大衆比一向更把必地開 T ，而可拟接受一種令人神往的閑暇，可&威到一種有價値的俠 

樂，而不再自安於肉慾怖滿足了。——^人一向是企面徵實自己的力量，並 喜愛 充巧的康健的，國社 

主義的生活發巧是完、垂典這種衙動相應的。最後，那由 基督教 和理性主義的價値巧序中，侵入德國的人 

生觀中的那種藐視肉體的也理，化應着德國人的本質，而消滅了。最後，那趣克敵致果的健康力量，又 

輿對自然'的敬畏，對生命發展的敬畏，對賛荷人類存在的身體的敬畏，间樣被人承認爲有價値的。自從 

希臘時代化來，世上沒有任何民族如現巧的^人，那樣喜歡完美的力量發胆，並那樣高興身體的力 

量 。其 次，再說到德國人本質特徵中的那禪矛盾，卽無度與法則間的矛盾，則這禮矛盾在現在化找到它 

的家鄉，‘因爲幾千萬人在結合起來，被间一個意志所鼓舞，並互服從於间一個領導時，他們的造形能力 

己 經超出了一切可化想像的程度&外 r 。 因而國 祖主義的組織，集合，和瞄視，建築工業等的宏壯規 

* 

模，正巧德國乂那種趨向超人的偉大，趨向不可度畳的掛象的衝動，相應。但是比化更重要的 乃是： 
德國人那種遵守肯造法則的衝動，現在己經在一種方式下眞正實現 T ，那極方式正應着他的本質，而把 
他的自由束縛住，使他服役於那資荷他的垂體。自由乃是能化實現「自己的本質」之謂。因而在眞正的 
自由中，人們就承認了眞正的界限。因而自己的本質就建立了自化，同時又建立了界限。不論在任何程. 


度內，現在德國的個人成爲垂體中的肢體，卽，當做個別之物，而合長 (卽共同生長之謂〕 在民族的偉大本 
質之中，而化那程度內，民族生活的法則同時化就成了他自己的法則，並且在同樣程度內，對於民族的 
服役，勒個人說來，同時是束雜，同時化是肢體的實現0德國人的本質或者就在肢體的這極經驗中，在 
他的這種表現經驗中，到 T 巧梁造極的地步。因爲在這稱經驗中，那最矛盾的和最有劍造力的成巧，就 
結合起來了。在這裏，個人底志是從垂體內生長起來的，至於杳體則是經由這極意志所實現的。現在的 

德國領袖就是這種肢體件的化乂的象徵，他乃是德闕精神的具體表現，乃是德國本質的活连生的象徵， 

- - #. - \ 

要求，和呼聲，乃是那可 W 化逃此穂本質的發歷的一個形式的活生生的象徵，乃是這個本質巧歷史上的 
巧續之擔保。 

巧而國社主義的國家，完垂不是一禪任意的發明。它所具體化的賴神，它所保議的本質，乃是原始 
^人的本質，只要德國人還荐在；這禮精神乃是原始的 德國 精神，它是那樣老的，.自從一個11人聽 
卸他的德國的良&的呼聲 W 來，巧就存在 T 。在新的法律中，秩序中，和評價中， 德國 人的本質的特 
徴..一件一件都實現了。劇社主義的世界觀，乃是悠久的德國本質的自認，乃是企圆實現它的那個鐵一 
般的‘想志之裘：不。世人是不能够瞭然於化的，岡爲他們不知道德國人的本質，這極本臂巧是幾千年來就 
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存在的.，它祗是實現在國社主義中罷了。他們不理解，在國社主義中，悠久的德國人就本着不可約束的 
方量，把自己提高起來.，他們不理解，國社主義乃廷由一個在藤史的現實中企圖實現自己的那稱本質的 
「實有‘形式」 meinsfpr 目中尘出來，是由各個特徵的紛歧錯雜中和雜亂無章的成就中生出來，進於茨共 
作用的統一中，由過去時代的零碎作品生出來，進於一種有關節的秩序的丢體中的。這個「悠久的德國 
人」是不能具體化在個人中的，，他只化 K 放的垂體中，把國社主義的惟—喃作爲自己的形像，給與 自己。 
這冀在結論中，我們還當重說一遍我們 作一化 初所着重說過的話。 

^§的本質永.不能從抽象的槪念中被人充分现解 T 。「肖我着重」 化「化界 聯繫」 Weltverbu 曰 denheit 
誠然在其點立的統一中，標記出^的本赞來。但是 ，什 慶埋「自我！」仆麽是「世 界！」 所謂一個憔 
國人乃是指 阿娜卑巧山 或 萊茵河 的一 個扣胆 場上工作的特殊農夫而言，乃廷指汽単路上或 克縮伯 内 SPP 
工場中從事特殊佑品的工人而言。所那 0 巧正是這個特殊的「自我」，而小是一補普遍的東西，它是被 
內容完全確定的職實所鼓舞的，他乃 沾据贿 於家鄉上的一個完全確化的家庭中的胺體。所謂「世 界」 
化總 是指一個可愛的空間而言的，乃 足指一 段德國的家鄉而言的 ， 乃足指他們在這個’家鄉中的有內容的 
巧働而言的。德國人的本質完垂不是贫柿氣秉，性質，和對於悠久的生命問題所持的特殊立場等，所 









機成的一個化織，同樣，德网人的精神化不是抽象的價値化要求所構成的一伽組織。那現實的，活動 
的， 鼓動人的德國精神，乃化化滿內容的現實的徳國，正如這趣 「現 實」活在唯間人的也靈中似的。 
我俩德國人是結合在這禪现的化上的；我們是化雜這禪現實的，因爲我們愛護尼；.我們是保衞這郁現 
實，而抵鐵那危 害它的 力巧的.，茲禪現實向我們喪求付麼，我們就唯命是從；這禪現實生活巧我們 & 

中，成爲良&，成爲衙聊，成巧法則，使我們來化逃它，來完成它-這是與其本墳相應，而爲歷史 

的當前刹那所需要的。 

因而德國人的精神就不化別的，只是生活於德關人良必中的這個德國，乃是包含民族和國十一的帷 

偶，乃是一稱歷史上的木巧-這個本質是要求巧現自己的，這禪要求正鼓動 T 一切德國人。它乃是 

化德國大人物的逆產中繼紙化活着的德國，吃乃匙使我們慘搞的威到它 f 弱點的德國，吃乃是藉其不朽 
的大帥的作品鼓勵我們的，巧乃是促動我們來顯示它的悠义本質的 德國 ，它乃是勉强我們服役於闊 
娘邮化附德國。德國乃是 波次丹 wotsdam 兼威峨 w ^ eilr ，這乃是德國的精神.， 德剧 乃是 菲得利大 壬 
化歌徳，: •山乃 是德剧的精神.，德國乃是 俾十麥 兼 貝多芬 ，這乃是德國的精神.，德闕乃是 希特勒 ，他乃是 
^帖帅乃延那伴着他俊典起來而停泊在「無限」中的悠久國家，這個闕家正是^的捣神，正 
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